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ПРЕДИСЛОВИЕ

r .=  : ; f 'r = r ; ; ~ r j : r r x „
Г л о с Г ™  УХУ ™ 60 " Ж " .  устои «мичяиииэма. Как огме- 

г ' съезде КПСС, "усилился идейно-политический 
кризис буржуазного общества. Он поражав нистнтуты влас-' 
пь буржуазные политические парчи,,, расшаташает э л и  
тарные нравственные нормы" (4 , с. 34 ) .

ма м^„™ “  УСТ0ВИ‘и'  УГ),ублеиия общего кризиса капитализ
ма монополистическая буржуазия использует- все средства 
для орьбы против мирового социализма, революционного р л _  

чего движения. Империализм попирает демократические [та  
ва и своооды, применяет открытое насилие, в то же м,е

^  демш' ог,<к>. буржуазный реформизм, оппор-
^ ы е  м е т З  ИДСМОГИЮ и »">«тику, постоянно нзыскивает
H3H v L  „„ Т ° *  ЧТОбЫ прабочее движение
изнутри, попытаться "интегрировать" его в систему «шита 
лизма" (4, с. 28 7) „ у кшшта-

Все большее значение в политическом и идеологическом 
арсенале монополистической буржуазии приобретает ревияно- 
НИЗМ..С. то  помощью идеологи антикоммунизма надеются

ниооГчтРаСК° ‘1 В МеждУнаР°дное Рабочее движение, фольсифп- 
цировать революционную сущность марксизма-ленинизма, вос
препятствовать формированию классового сознания трудящихся. 
Противопоставить успехам реального .социализма илен 'гпто! 
ралиетического социализма" и т.п.

Особенно пристальное внимание современному ревнзиоинз- 
У уделяют клерикальные антикоммунисты* Их привлечет ре -
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виэия основополагающих принципов марксистско-ленинско^ 
учения о религии, в первую очередь оценки ее социальном 
функции, фальсификация идей научного атеизма.

Данный обзор ставит своей задачей проанализировать 
пяд тенденций ревизионизма в отношении марксистско-ленин
ского атеизма, а также рассмотреть критику ревизионистских 
фальсификаций зарубежными марксистами.

КРИТИКА ЗАРУБЕЖНЫМИ МАРКСИСТАМИ 
РЕВИЗИОНИЗМА В ОБЛАСТИ РЕЛИГИИ

Ставка на ревизионизм является одним из важнейших 
направлений стратегии клерикального антикоммунизма. По 
этому поводу наиболее красноречиво высказываются сами 
теоретики и идеологи клерикализма, не скрывающие _  
сГпатий к подрывной д&ятолъности Р " ” . Р с в а 
ливая писания Городи,
м М'чховиа ватикански» официоз га зы  a v

в пространной статье призывает к укреплению союза 
с ренегатами марксизма (2 8 -3 0 ) . Это служит еще одним до
казательством существования обшей тактической линии клеГи-
квлыюго антикоммунизма и ревизионизма. Клерикалы дан .. 
■сального ан ■ у п„ ви, ионистами на ‘'основе марксиэ-согласны объединиться с ревизионистами
ма», „„ только освобожденного от ^

—  . со_ в  И Ленин рекомендовал для выявления истинно» клас
г - ^ Г о с Т  теорий и концепций ставить во главу угла выяс

н е н и е  того кому они выгодны. Теоретические упражнения ре- 
некие лого, кик .у ппгштце извращения научного
визионистов, подвизающихся на поприте
1 ТРИЗМП убедительно показывают, что они выгодны тальк 
к л а с с о в о м ^  Противнику рабочего класса -  монополистической

бУРЖК «,м ;,ист„ческие и рабочие партии, стоящие па ирииш,- 
пиплшых позициях м арк си зм а-лен и н и зм а, увидели опл 
ревизионистских фалы ификши* м а р к с и с т е к о - п е и и н . к ш а -  
МО И ДОЛИ И М  р е ш и те    О Т Г е р .  R ряде выступлении д е я . е .

г

лей братских партий, теоретических работах учекых-марксис- 
тов содержится принципиальная и аргументированная критика 
попыток подорвать идейные позиции марксизма-ленинизма, 
обосновать возможность идеологического сближения коммуниз
ма и религии.

Разоблачая беспринципный альянс ревизионизма и клери
калов, член Правления Германской коммуниста ческой партии 
Р.Штайгервальд в книге ''Марксизм -  религия -  современность*' 
(32) подчеркивает, что этот альянс полностью вписывается 
в новую стратегию империализма: вести борьбу с социализмом 
и марксизмом более изощренными методами, Спекулируя на 
стремлении широких масс верующих к сотрудничеству с ком
мунистами, "реакционные силы христианской церкви намере
ны использовать диалог как одно из средств распространения 
буржуазны^ идей внутри марксистского рабочего движения 
и идеологического подрыва социалистических стран.„Он приз
ван служить выискиванию и изобретению "слабых мест" в ря
дах коммунистов, ориентации на идеологическое сосущество
вание, стимулированию ревизионистских тенденций" (3 2 , с .4 3 -  
4 4 ) .

Важными инструментами идеологических диверсий клерикалов, 
указывает Р.Штайгервальд, являются "Общество св,Павла" и 
журнал "Нойес форум"1 ). Главными партнерами клери
кальных сил на его страницах выступают различно-; 
го рода псевдомарксисты и ревизионисты (Гароди 
и Маховец, представители группы "Праксис" й др.), 

которые ревизуют все основные аспекты марксизма. М.Ма
ховец считает, что в области идеологии социализм должен из 
монологического периода вступить в период диалого-плюра
листический, и это имеет отношение и к религии. "Откры
тость" марксизма по отношению к извращенным формам ду
ховного освоения мира, какой является религия, объявляется 
прямо-таки условием дальнейшего существования марксизма" 
(3 2 , с. 4 6 ) .  Но переход на позиции идеологического сосу
ществования является для ревизионистов всего лишь началом.

1 ) " N e u e s  fo ru m ”. O s t e r r e ic h is c h e  М о n a ts b la t te r  
fur k u ltu re lle  F r e ih e it .  W ien, 1954- .

7



"Па основе* идеологического "сосуществования" и соответст
вующего понимания диалога, -  подчеркивает Р.ШтаЙгервальд, 
$:*©г'изнонистские критики марксизма пытаются создать некое 
"новое мировоззрение", в центре которого -  предегавление 
о человеке вообще, всецело в духе абстрактного, буржуазно
го гуманизма" (32, с, 47 ).

Критикуя капитулянтскую линию ревизионистов, чехосло
вацкий философ Билас в статье "Критика ревизионистской 
пропаганды теологии и религиозной философии в работах 
Р.Гароди" отмечает, что теологи аиру ющие ревизионисты 
( Э.Блох, М.Маховец, И.Маркулеско, М.Пруха, Р .Гароди 
др.) приняли "религиозную платформу диалога как призыв к 
созданию нового движения, в состав которого должны войти 
все те, кто верует в трансцендентальное будущее человечест
ва" (7 , с, 10 ), Для реализации этой цели они пытаются 
и с по л ьзо т  т i, .реви зио лист скн деформиро ванн ый ма рксиз м.

Вместе с католическими и протестантскими модерниста
ми, отмечает автор, Га род и утверждает, что модернизирован
ное христианство Мунъе, Марселя, Тейяра де Шардена, 
Бультмана не является опиумом народа и не враждебно нау
ке. Библейское и евангелическое учение, полагает вслед за 
Бультма ном Гароди, не имеет идеологических измерений, не 
является ни философией, ни мировоззрением, будучи "личным 
и интимным диалогом между божьим призывом и человечес
ким ответом" (7 , с. 26 ). Отказываясь от классового подхо
да к философии, религии и атеизму, отмечает чехословацкий 
марксист, Гароди переходит на позиции субъективного идеа
лизма и вполне естественно, что именно в современной като
лической философии, особенно у Г.Марселя, он обнаруживает 
философскую тенденцию "утверждения человека", характерную, 
по его мнению, также и для "аутентичного марксизма". Та
ким образом,абстрактный антропологизм обусловливает почти 
полное совпадение взглядов Гароди с идеями католического 
персонализма, с его подходом к проблемам человека, свободы, 
о тве тс т ве ин ос т и.

Я.Билас указывает, что "разоблачение теологизнруюшего 
ревизионизма представляет собой одну из важных сторон 
марксистско-ленинской критики современноП религиозной фи

лософии, стремящейся с помощью ревизионистов прикрыть 
фразами о своей научности, прогрессивности и гуманности 
свою фидеиетскую сущность" (7 , с. 28 ).

Характерной чертой ревизии научного атеизма, пишет 
t .Шгайгервальд, является приспособление пропагандируемого 
ревизионистами "нового мировоззрения" к требованиям аб
страктно понимаемого инд-вида. Именно в христианском ин
дивидуализме усматривают ревизионистские критики марксиз
ма общезначимые критерии гуманизма, которые, по их мне
нию, должен воспринять марксизм. Принижая марксизм и 
возвеличивая близость человеку христианского вероучения, 
ревизионисты настоятельно призывают не пренебрегать цен! 
гостями религии и "обогащать" ими марксистскую философию 
(32, с. 4 8 ).

Для критики ревизионизма важное значение имеет ле
нинское указание на то, что в области философии ревизио
низм всегда повторяет зады буржуазьж философии. "В облас
ти философии, -  отмечает В.И.Ленин, -  ревизионизм шел в 
хвосте буржуазной профессорской "науки". Профессора шли 
назад к Канту", -  и ревизионизм тащился за неокантианца

ми, профессора повторяли тысячу раз сказанные поповские 
пошлости против философского материализма, -  и ревизионис
ты, снисходительно улыбаясь, бормотали (слово в слово по 
последнему хандбуху), что материализм давно "опровергнут".,." 
(1 » с . 1.9). *

Статья чехословацкого марксиста Т.Галечка "К критике 
ревизионистских деформаций марксистско-ленинского атеиз- - 
ма (2 3 ) показывает, что это ленинское указание полностью 
сохраняет свое значение и для анализа философских позиций 
современного ревизионизма. Аьгор выявляет два направлений 
в деформации научного атеизма ревизионистами: одно , осу
ществляется с позиций сциентистско-позитивистской линии 
современной буржуазной философии, другое - с позиций ли
нии антропологической.

сциентистская ревизия либо совсем отбрасывает марк
систско-ленинский атеизм, либо деформирует, сводя его к 
уровню позитивистского отисшшя феномена религии, осу
ществляемого согласно принципам буржуазного религиеведе- 
ния (2  3, 12 ).
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Ревизия с позиций антропологической линии современ. эй 
буржуазной философии проявляется в усвоении идей экзистен
циализма в его квазиатеистическом (Хайдеггер, Сартр, Ка
мю) и религиозном вариантах (Ясперс, Марсель, Бубер) и 
персонализма, который и в протестантской, и в католической 
разновидностях является, в сущности, религиозной философией. 
Эта линия ревизионизма, отмечает Т.Галечка, в годы кризис
ного развития в Чехословакии привела к созданию платформы 
так называемого теологизирующего ревизионизма, сущность 
которого состояла в попытках превращения марксистско-ле
нинского атеизма в специфическую форму теологического от
ношения к миру.

Характерной ревизией марксизма, научного атеизма яв
ляется и попыгка превращения научного мировоззрения в 
разновидность утопии. Эту сторону капитулянтской линии ре
визионизма отмечает немецкий философ-марксист А.Козинг, 
подчеркивая, что особую роль, в ревизии марксизма “'играет 
утопизм. Перемешанные с проблематикой отчуждения и вве
денные в рамки схемы "ожидания спасения всего человечест
ва" утопические мечтания служат тому, чтобы превратить 
социализм в неосуществленную идею и одновременно исказить 
его общественное содержание, преобразовать его в небесное 
царство свободы" (5 , с. 38 ).

Значительное внимание уделяют зарубежные марксисты 
разоблачению клерикально-ревизионистского понимания диало
га коммунистов и верующих, попыток превратить диалог в 
средство идейного разоружения коммунистических и рабочих 
партий. Рассматривая главное содержание диалога, зарубеж
ные марксисты подчеркивают, что оно является в первую 
очередь политическим, а не мировоззренческим. Наиболее 
актуальны для диалога вопросы борьбы за мир, совместных 
действий трудящихся против империализма, неоколониализма. 
"Мы, -  пишет Р ЛИ тайге рва льд, -  стремимся достичь взаимо
понимания между марксистами и христианами в том, от какой 
политики и от каких социальных сил исходит угроза миру... 
Мы хотели обсудить наши совместные действия в деле обес
печения мира и на основе такой сообща выбранной программы 
действий7 бороться против империализма, милитаризма, вой
ны" (32 , с. 5 4 -5 5 ).

10

Член ЦК ФКП Ги Бесс в книге "Христиане и коммунисты. 
Неделя марксистской мысли" (1 2 ) отмечает, что главной, 
особенностью марксистской критики религии является ее 
связь с революционной практикой самого передового класса, 
пролетариата; в этой борьбе особенно ярко проявляются раз
личия между христианами—капиталистами и христианами—рабо
чими, между эксплуататорами и эксплуатируемыми. Поэтому 
различия в подходе, к религии, пишет Ги Бесс, не могут слу
жить причиной отказа от политического единства рабочего 
класса, и "продолжение и углубление диалога между христиа
нами и коммунистами... отвечает их взаимным интересам" 
(12 , с. 28 ).

Член Политбюро ЦК ФКП Р.Леруа в разделе "Диалекти
ческий материализм и единст во действий" книги "Марксисты 
и эволюция католического мира" (2 4 ) пишет, что коммунис
ты не создают искусственных границ между верующими и не
верующими, однако они ьовсе не собираются признавать пра
вомерной ненаучную точку зрения, т.е. религиозную веру. 
Коммунисты, отмечает Р Леруа, считают, что общим фунда
ментом диалога между людьми различных убеждений является 
то обстоятельство, что они подвергаются эксплуатации клас
сом! капиталистов; граница проходит, таким образом, не между 
верующим и атеистом, а между эксплуататором и эксплуати
руемым, на этом и базируется единство действий ре
волюционное объединение рабочего класса и всех жертв капи
тала -  атеистов и христиан (24 . с. 76).

Таким образом, зарубежные марксисты подвергают прин
ципиальной критике философские, идеологические и политичес
кие аспекты фальсификации современными ревизионистами 
марксистско-ленинского атеизма.

РЕВИЗИОНИСТСКАЯ ФАЛЬСИФИКАЦИЯ 
МАРКСИСТСКО-ЛЕНИНСКОГО 

АТЕИЗМА

Для современного ревизионизма характерно сползание на 
позиции прямого, союза с реакцией на базе антикоммунизма, 
антисоветизма. Одновременно внутри ревизионизма все боль
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шую активность обнаружила группа лиц, занятых преимущест
венно фальсификацией марксистско-ленинского атеизма, К их 
числу относятся Р.Гароди, Э.Блох, М.Маховец, Л.Колаковский 
и др. Закономерным следствием ревизионистских капитуляций 
перед религией явилось некритическое усвоение проблематики 
и категориального аппарата идеалистической философии. Вне
классовый и абстрактный подход к пониманию отчуждения при
вел ревизионистов к ложному выводу о том, что отчуждение 
не является лишь феноменом эксплуататорского общества.

Ревизия ренегатами марксизма-ленинизма проблематики 
научного атеизма неразрывно связана с капитулянтскими по
зициями ревизионизма по целому ряду других проблем. Так, 
призывы к дополнению марксизма христианской этикой сопро
вождаются нападками на якобы позитивистский характер маркси
стско-ленинской теории познания, поскольку, мол, в ней не 
находится места для человека. Ревизионистские фальсифика
ции тесно переплетаются также и с их выступлениями против 
реального социализма, Социализм трактуется в ревизионист
ской литературе как общество, нуждающееся в обогащении 
хрйстианекими ценностями — правильно понимаемым субъекти
визмом и постоянным выходом за границы наличного бытия 
(христианская трансценденция). На эту особенность современ
ного ревизионизма обращают вник ание и клерикалы, отмечая 
его перманентный и тотальный характер, "Исправление" клас
сического определения религии, пишут они, вынуждает "твор
ческих марксистов" все дальше уходить от "ортодоксального" 
марксизма и одновременно ревизовать его самую различную 
проблематику (1 0 ),

Наблюдается увеличение клерикальных изданий, на стра
ницах которых выступают вместе с теологами, духовенством 
представители ревизионизма. Прикрываясь лозунгами диалога 
и необходимости сопоставления взглядов, ревизионисты ра
туют за свободу интерпретации фундаментальных положений 
марксистско-ленинского атеизма, понимая под такой свободой 
выхолащивание из марксизма его революционного, научно—ма
териалистического содержания.

Следует отметить и углубляющийся эклектизм идеологи
ческих конструкций, противопоставляемых ревизионистами

1 2

фундаментальным положениям марксистско-ленинского атеиз
ма и наполнение их заимствованиями из религиозно-идеалис
тической философии и теологии. В свою очередь, ревизионист
ские теории оказывают определеннее влияние и на взгляды 
некоторых христианских теологов и философов. Так, концеп
ции Гароди и Блоха, их терминологию можно встретить в ра
ботах представителей "новой теологии",, в установках различ
ных леворадикальных течений католицизма (8 , с. 68 ).

Следует отметить, что питательной средой ревизии фунда
ментальны; положений марксистско-ленинского ы-еизма явля
ются иллюзии и предрассудки мелкобуржуазного сознания. 
Именно мелкобуржуазным слоям населения адресуют свои 
теоретические конструкции Гароди, Блох, Маховец, Кодаков- 
ский, "не будучи в состоянии решительно порвать со всеми 
традициями буржуазного миросозерцания вообще и буржуазно
демократического миросозерцания в частности" (2 , с .65 ).

Под предлогом борьбы с догматизмом, позитивизмом и 
сциентизмом, якобы проникшими в марксизм, ревизионисты 
ополчаются против философского материализма. Они утвержда
ют, будто учение о материальности мира является произволь
ным допущением, равнозначным утверждению христианской ре
лигии о существовании бога,' что ни догмат о существовании 
бога, ни положение о материальности мира не могут быть до
казаны при помощи категорий науки, и поэтому их следует1 
принимать на веру. И хотя, пишет по этому поводу католиче
ский философ Жисмонди, "неомарксисты" продолжают отрицать 
существование бога, они признают, что христианство способ
но давать истинное решение фундаментальных проблем бытия 
(22, с.9 2 ),

Лейтмотивом ревизионис тских фальсификаций марксистско- 
ленинского атеизма является тезис о необходимости ёго 
"обогащения" ‘за счет религиозных ценностей. Ратуя за 
"творческое прочтение" Маркса, Гароди, Маховец и Колаков- 
ский чризывают в своих работах отказаться от "догматиче
ского понимания" религии как реакционной идеологии, фанта
стического отражения действительности. Против " упрощенче
ского" толкования Марксова определения религии выступает 
и Э.Блох. В своей работе "Атеизм в христианстве" (8 )  он



пишет, что роль опиума религия выполняет только тогда, 
когда она защищает и оправдывает несправедливый строй.
По словам Блоха, страницы Библии наполнены гуманистиче
скими утопиями, не имеющими иллюзорного характера. В Биб
лии " бог выступает как гипотетичен кий идеал, недостижи
мый в действительности; он появляется как утопическая
энтелехия" (8 , с .66 ).

Аналогичные мотивы преобладают и в статье М.Маховца 
"Вопрос о боге и современный атеизм (2 6 ). По его мнению, 
одной из животрепещущих проблем современного атеизма яв
ляется вопрос о боге и его влиянии на человеческую жизнь. 
Злободневность этого вопроса обусловлена актуализацией та
ких вечных истин, как смысл и сущность жизни, назначение 
человека, его ответственность и т.д., которые будут всегда 
стоять перед человечеством. Поэтому, продолжает Маховец, 
атеизм, тесными узами связанный с' культурой и цивилизацией, 
не должен видеть свою цель исключительно в отрицании ре
лигии. "Важнее не то, во что атеист не верит, а то, что он 
вместо этого предлагает" (27 , с.54 ). Говоря о том, что в 
работах К.Маркса содержится пример позитивного атеизма,
М.Маховец в то же время утверждает, что атеизм после 
Маркса не заботился о том, что марксистский атеизм дол
жен быть наполнен гуманистическим содержанием (27 , с. 63- 
64 ).

На пересмотре "догматического представления" о рели
гии настаивает и ревизионист Гардавский (30 , с.З ). Он 
протаскивает идею о том, что религиозное мировоззрение 
марксистам следует учитывать при реализации собственных 
идеалов. Как и другие ревизионисты, Гардавский прикрывает 
свое отступничество поисками "аутентичного ядра христиан
ства, главная ценность котооого состоит в трансцендентности. 
Именно христианская трансцендентность, по его мнению, и 
может быть воспринята марксизмом, поскольку религия не 
подчиняет личность исторически преходящим социальным от
ношениям или структурам. Исходя из такого понимания тран
сцендентного, Гардавский отказывается видеть в основе хри
стианства только совокупность моральных наставлений и со
циальных принципов. Иисус Христос, по его словам, не был ̂

14

просто "гуманистом". Он был прежде всего "пророком" в том 
смысле, что проповедовал внутреннюю революцию, всеобщее 
преображение (30 , с .З ),

Игнорирование ревизионистами социальных функций рели
гии, ее гносеологической природы ярко обнаруживается и в 
тех случаях, когда они призывают теологов, деятелей церкви 
отказаться от мистификации социальных процессов и явлений. 
Во имя человека, пишет Гароди, христианство, призванное за
щищать интересы личности, должно устранить противоречия 
между землей и небом (18 , с» 125). Во время одной из 
встреч с представителями "новой теологий" Колаковский зая
вил, что сторонники марксистского атеизма с большим сочув
ствием относятся к стремлению церкви добиваться приближе
ния к "аутентичному христианству". Атеисты, по его словам, 
готовы оказать посильную помощь в достижении этой цели 
(30 , с.З ).

Те же идеи пропагандирует Маховец в книге "Иисус для 
атеистов". Он ставит своей целью показать, что образ и идеи' 
Христа не только совместимы с "современным марксизмом", 
но в состоянии оплодотворить его, дать ему новые духовные 
силы и потенции. Само же понятие "современный марксизм" 
Маховец требует трактовать не в "ревизионистском" смысле, 
а в качестве "подлинного марксизма", якобы не отличающе
гося от взглядов классиков марксизма-ленинизма, но находя
щегося лишь в сфере и на уровне современного этапа жизни 
общества. "Современный марксизм, -  пишет он, -  не может- 
означать какой-либо "ревизии" классического марксизма в 
смысле "предательства", отхода от цели интернационального 
бесклассового общества, то есть какого-либо "ревизионизма". 
Современный ревизионизм есть не что иное, как классический 
марксизм" (27 , сД О ).

iМаховец призывает к гуманизации атеизма, уверйя, будто 
атеизм обедняет бытие личности... Чтобы стать "гуманным", • • 
атеизм, по словам Маховца, должен уметь ставить и решать 
вечные вопросы", аналогичные тем, которые ставит и решает 

религия. Но для этого марксизму, по его мнению, необходимо 
отказаться от присущего ему "догматизма" и стать бткрытым. 
перед лицом других учений, в первую очередь перед христиан
ством (26 , с .56)
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Свои симпатии к религии, ревизионисты высказывают не 
только в своих книгах, но также и в многочислент х интервью 
самым различным органам буржуазной прессы, включая кле
рикальную. Так, отвечая на вопрос корреспондента правой 
итальянской газеты " Темпо" о том, не становится ли он все 
более христианином и все менее марксистом, Гароди ответил 
следующее: "Абсурдно говорить, что я становлюсь все менее 
марксистом и все более христианином, поскольку подобное ут
верждение базируется на постулате, согласно которому ком
мунизм и христианство будто бы выступают в качестве двух 
"соперничающих идеологий". Такие утверждения вдвойне оши
бочны: вера не может быть сведена к идеологии, вместе с 
тем она не является и суммой догм. Как вера в воскресение 
Христа, вера, к примеру, дает уверенность в том, что нет 
ситуации без надежды. Возникает уверенность в том, что все 
возможно, Ибо высшее препятствие -  смерть -  оказывается 
преодоленным. Такая вера не является опиумом" (11 , с.3 5 }.

Гароди соглашается с протестантским теологом Д.Бонхёф- 
фером, полагавшим, что содержащееся в христианстве револю
ционное начало не всегда оказывалось в центре церковной 
теории и практики. Гароди видит причины такой деформации в 
превращении христианства в идеологию. Религия, поясняет он, 
становится опиумом тогда, когда она претендует быть идеоло
гией. Она является опиумом каждый раз, когда освещает 
политический и социальный дуализм представлений о мире, ко
торый, по словам Ницше, превращается в платонизм для наро
да" (20 , с .35 ). Наперекор историческим фактам, ревизионист 
пытается доказать, будто тесный альянс церкви с эксплуата
торскими классами находится в противоречии с "аутентичным 
христианством", Гароди утверждает, что "вера, свободная от 
примесей, чуждых ее природе, является не опиумом, а тран
сцендентным ферментом мира" (20 , с .46 ).

Проповедуя идею о возможности существования "аутентич
ного христианства", Гароди утверждает, что ядро этого истин
ного христианства якобы образует учение о "царстве божьем". 
Царство божье, -  пишет он, -  может быть только христианским, 
но оно не идентифицируется ни с какими политическими, исто
рическими, человеческими отношениями и ни с каким комму
нистическим обществом без классов и без государства. "Цар
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ство божье «-это фермент, будоражащий все царства земные 
напоминающий им об относительности их существования и 
призывающий к их преодолению" (18 , с.З 6),

В ревизионистских работах утверждается, что хоистиан- 
ство изначально не является иллюзорной, фантастической фор
мой сознания. Его мессианизм, вера в пришествие идеального 
общества якобы глубоко близки сердцу подлинного марксиста. 
Христианство, по словам Гароди, вносит существенные коррек
тивы в у чекие марксизма о социальной революции, ее причи
нах и основных задачах. Под воздействием христианства якобы 
становится очевидным, что революция не может основываться 
исключительно на законе соответствия производственных от
ношений производительным силам. "Цели, которые она ставит 
перед собой, выходят за пределы самой системы. Революция, 
подлинна» революция, не .может сегодня основываться только 
на законе соответствия. Она должна основываться на законе 
трансцендентности" (18 , с .З6).

Стремление соединить марксизм и религию характерно и 
длд взглядов Э.Блоха. Возможность такого соединения Блох 
видит в том, что как марксизм, так и религия призваны ре
шать вечные проблемы человеческого бытия. Поэтому рели! 
гия не устраняется коммунизмом, а напротив, только включен
ная в коммунизм она начинает выполнять свою подлинную мис
сию. Обновленное христианство перестает быть опиумом наро- 
да, и, по мнению Блоха, атеизм может мирно уживаться с ре
лигией. Только атеист может быть истинным христианином , 
и только христианин может быть истинным атеистом" (9  
0.18).. '•

"Обогатить' марксизм при помощи религии пытается и 
другой ревизионист -  Бошняк. По его словам, главный компо-

6vdv, РГ ' " Т ЗНОГО МИрОВОЗЗРения образует вера в абсолютное 
будущее. Гакая вера является особенностью не только хри
стианства, но и сущностью всякой религии" (1 0 , с .1 06 )
Как и другие представители ревизионизма, Бошняк считает 
сущностью христианства якобы содержащуюся в нем програм
му в.еобщего обновления или теорию абсолютного будущего.

ппопеГ °  , Г М ° 1 ПИШеТ’ ЧТО' с°дар*ание эсхатологической 
проповеди Иисуса Христа было бы менее действенным и не
оказало оы столь значительного влияния на человечество
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если бы оно было обусловлено конкретной ситуацией или оп
ределенной социально- политической ситуацией.

Фальсифицируя марксизм, Бошняк утверждает, что острие 
критики Маркса направлено не против религиозной веры, а 
против церкви. Что же касается атеизма, то он, по его мне
нию, "является только подготовительной ступенью формирова
ния идеи гуманизма, лишенного противоречия, на основе кото
рого люди оказываются навсегда отчужденными друг от дру
га" ( 10, с. 112),

Общим для ревизионистских фальсификаций научного^атеиз
ма является и апелляция к "аутентичному марксизму", "истин
ному Марксу", которого ревизионисты хотят видеть только в 
работах молодого Маркса. В ревизионистских фальсификациях 
основатель революционной и последовательно научной теории 
превращается в автора идеалистической концепции о цельном 
человеке, создателя утопической мечты о справедливом об
ществе (27 , с .56 ). Согласно ревизионистам, переход социа... 
лизма от утопии к науке означает не преодоление, а сохране
ние утопии, которая-де в марксизме схвачена, сохранена как 
"реальная возможность". "Так марксизм, -  подчеркивает не
мецкий марксист А.Козинг, -  революционная теория освобо
дительной борьбы рабочего класса, являющаяся в то же время 
реальным гуманизмом, низводится до уровня общечеловеческих 
туманных мечтаний о гуманизме, и тем самым оспаривается 
его классовый характер" (5 , с,38 )

Научный анализ социального бытия человека подменяет
ся ревизионистами спекулятивными рассуждениями о сущности 
человека и его "надвременности". У Блоха и Гароди человек 
устремлен в далекое будущее, находящееся за пределами 
современного мира. Это "лучшее бытие" в то. же время про
возглашается ими реально существующим, более того, оно-де 
образует важнейший компонент бытия человека. Но поскольку 
"лучшее бытие" выступает как проект, как возможность, оно 
неподвластно законам человеческого развития.

У ревизионистов понятие утопии превращается в двигатель 
прогресса, в гневный компонент революционного преобразова
ния общества. Так, понятие "надежда" -  одна из це.нтраньиых 
категорий философии Э.Блоха. Этот термин определяется как
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предвидение будущего, которое в свою очередь мыслится Бло
хом в виде "предосознания, приходящего как психическое по
ле рождения нового". "Отрицание, надежда, нацеленность на 
еще не ставшую возможность, -  это не только основная 
черта человеческого сознания, но и после конкретной поправ
ки и уяснения основное назначение внутри всей объективной 
действительности" (9 ,с.333). Само будущее общества рассматри
вается Блохом в мистифицированном виде. "Еще -  не ", яв
ляющееся, по его мнению, двигателем исторического процес
са, невозможно познать, оно недоступно человеку, оно в од
но и то же йремя самая ближайшая и самая далекая цель.
Свое иррационалистическое понимание предвидения ревизио
нисты противопоставляют научному подходу к познанию пер
спектив исторического развития.

Примечательно, что работа Блоха "Принцип надежды"
(9 ) ознаменовала открытый переход автора на буржуазные 
идеологические позиции. Продолжая выступать в качестве 
"марксолога", он отныне направляет свои усилия на фальси
фикацию марксизма-ленинизма.

Характерно, что и у Гароди и у Блоха отрицание осуще
ствляется не во имя социализма. Утопия, отвергающая на
стоящее, является только формой субъективного мечтания. 
Утопические мечтания противопоставляются реальному соци
ализму. Выступая против последовательного материализма, 
ревизионисты противопоставляют ему полумистическое, уто
пическое видение мира. Утопия, или "неосуществленная воз-- 
можность", выполняет в ревизионистских конструкциях функ
цию неизменного масштаба измерения конкретной действи
тельности. Провозглашая автором утопии о цельном человеке 
Маркса, ревизионисты (Гароди, Блох, Маховец, Фишер) пы
таются вести критику капитализма и реального социализма 
от имени Маркса. Социализм третируется ими как система, 
не приближающая человечество к "неосуществленному образу 
человека". В странах, писал Фишер, "где коммунисты у власти, 
они до сих пор не.дали примера развитие в направлении к цель
ному человеку, более того, даже не набросали облика подобно
го человека в достоверных и привлекательных чертах" (16 , 
с.3 5 ). .
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Вп ох определяет свою философию надежды как с трем пе
ние к более гуманистическому и проникнутому разумной мыс пью 
из по жен ию материапизма. Подобными рассуждениями он пыта
ется скрыть спекупятивный характер своих построений. Игно
рируя акгуапьные пробпемы современности, Блох предпочита
ет вести разговор о гпобапьно-космических цепях развития 
цивипизации. Свою цепь он видит в обнаружении* принципа на
дежды -  некоей фагапьно заноженной цепи, которая "преодо
левает" производство, технику, науку, отчуждение и утвержда
ет чистый гуманизм.

Прочтение Бибпии гпазами "Коммунистического манифеста", 
пишет Бпох, будет способствовать ее освобождению от теокра
тических наслоений. В резупьтате такого прочтения характер
ная дпя бибпейских текстов трансцендентность якобы приобре
тает иной, бопее точный смысп. Марксизм-де помогает обна
ружить в Бибпии ответы на акгуапьные пробпемы чеповече- 
ского бытия и в первую очередь выявить революционный харак
тер христианства. Именно с таким христианством, закпючает 
Бпох, марксисты всегда готовы сотрудничать (8 , с .299).
В христианстве, уверяет Бпох, главным явпяегся призыв к 
освобождению от тягот повседневной жизни, в то время как 
в марксизме наибольшую ценность представляет глубоко науч
ный анализ действительности и революционная теория переуст
ройства мира. И если бы, фантазирует Бпох, эти компоненты 
удалось объединить во время крестьянских восстаний в Герма
нии, то они бы увенчались успехом (8, с .299 ).

Одним из центральных в утверждениях ревизионистов явля
ется утверждение,© том, что трансцендентность составляет ис
тинную ценность в марксистской философии. По мнению Гароди, 
понятие "трансцендентного" образует сердцевину марксистско
го атеизма. Для марксистского атеизма, по его словам, самым 
близким переводом идеи "существования бога" является вера 
в созидательные возможности человека во всех их проявлени
ях -  от научных открытий до художественных творений, от 
любви до революции, "Я никогда не говорю, -  пишет Га
роди, -  что бог находится по ту сторону бытия. Но я говорю, 
что он находится во вновь возникающих вешах, в истории 
и человеческой жизни" (18 , с. 118).
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Примером подлинно активной трансцендентности почти 
все ревизионисты считают Иисуса Христа. Он якобы входит 
в повседневную жизнь людей, сокрушая на пути ложные идеа
лы и сбрасывая цепи, разрушая границы и утверждая "любовь 
и благо от имени трансцендентной любви", Поэтому, .уверяют 
ревизионисты, * марксизм не может стать подлинно освободи
тельной теорией, если он не окажется способным интегриро
вать в своем учении христианские идеалы о божественности 
человека. Более того, марксизм, утверждает Гароди, больше 
нуждается в трансцендентности, чем в реализме (18 , с. 147).

Взгляд на теорию марксизма как .прежде всего, на теорию 
трансцендентности, был, цо мнению Гароди, предан забвению, 
а затем вовсе подвергнут искажению. Восторжествовала по
зитивистская концепция, сводящая предмет марксистской фи
лософии к изучени:) наиболее общих законов природы, общест
ва и мышления. П̂  иписывая современному марксизму догма
тизм и позитивизм, ревизионисты утверждают, что истинной 
альтернативой реп; гии как опиума народа не может быть 
позитивистский ат< изм, поскольку такой атеизм мыслит мир 
не только без бог-, но и без человека. Подлинной альтерна
тивой опиуму народа может стать, по мнению Гароди, лишь 
атеизм, включающей в себя трансцендентность, атеизм, про
никнутый надеждой и заботой о человеке (18, с. 122).

Посредством различного рода фальсификаций пытается ' 
Гароди перебросить мост между марксизмом и христианством. 
"Трансцендентность, -  пишет он, -  является для марксистов- 
прометеевским и фаустовским гуманизмом, решительно отвер
гающим всякое данное, чувственное или духовное, чтобы сде
лать акцент на творческом развитии человека посредством 
самого человека. Таким образом, в человеке открывается 
горизонт бесконечного, который получает определение’ по
скольку он является человеческим. Человек -  это не только 
то, что он есть, он также и все то, чем он не является и 
все то, чего в нем. не хватает. Если обратиться к лексикону 
христианства, то можно сказать, что бесконечное — это 
трансцендентность, то есть все то, что в потенции содержит 
будущее, поскольку будущее есть единственная трансцендент
ность, которую признает гуманизм" (18 , о. 117).
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Мы ясно видим, что понятие 'Трансцендентности'' пред- 
и а гее мое ревизионистами, попностью устраняет материализм, 
научность из понимания социальных явлений. Тем самым 
ревизионистские "дополнения" марксизма направлены на 
разрушение материалистического понимания исторического 
развития как закономерного процесса смены общественно
экономических формаций, дают телеологическое толкование 
общественному процессу, который, по мнению ревизионистов, j
стремится к изначально заложенной в нем цели -  абсолют
ному совершенству, абсолютному познанию, к бессмертию.

Ревизионисты уверяют, что от содружества с религией 
марксизм будто бы не утрачивает атрибуты реалистической 
теории, Напротив, игнорирование положительного опыта хри
стианства угрожает, по их мнению, превращению марксиз
ма в учение, не способное дать нужные ответы на запросы 
современного человека. Не является удивительным, что имен
но ревизионистский тезис о необходимости "обогащения",
"гуманизации" марксизма за счет христианства находит под
держку в клерикальных кругах. При этом особо подчеркива
ется, что ревизионисты ратуют не за временное мировоззрен
ческое примирение с религией, а. за постоянный союз с ней.
По мнению "современных марксистов", пишет католический 
теолог Дюпле, интеграция христианства и марксизма соответ
ствует внутренней логике "развития" марксизма (14, с. 109).

Эта интеграция, осуществляемая под предлогом "обога
щения" марксизма, все более сближает ревизионистов с кле
рикалами, Возведение идеалистически понимаемой категории 
надежды в ранг основного компонента человеческого бытия 
неизбежно мистифицирует актуальные социальные задачи, 
стоящие перед человечеством. Логическим следствием анти
научной трактовки будущего является объявление ревизиони
стами борьбы за реальный социальный прогресс бесперспектив
ной. Не являются случайным в этой связи и открытые напад
ки Гароди. М ах овца и Блоха на социалистическое общество, 
их неприкрытый антисоветизм. Усилия, направляемые ком
мунистическими партиями социалистических государств на |
улучшение материального положения и духовный расцвет всех 
членов общества, клеветнически объявляются ими следстви
ем догматического понимания марксизма.
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Следует отметить, что религиозная философия и теология 
оказывают все возрастающее воздействие на философские по
строения представителей ревизионизма. При этом, разумеет
ся, речь идет не о чисто количественном увеличении в их 
работах высказываний теологов, деятелей церкви, цитат из 
Библии. Дело в том, что многие концепции, выдаваемые ре
визионистами за "творческое" развитие марксизма, своими 
корнями уходят в религию, В философии надежды Блоха, на
пример, можно без груда обнаружить мотивы Ветхого заве
та. Религиозное происхождение имеют и эсхатологические 
построения, пронизывающие работы Р.Гароди.

Дальнейшая идейная деградация ревизионистов ведет их 
ко все более откровенным нападкам на марксизм. Как отме
чает Т,Галечка, Гардавский отказывается считать атеизм не
отъемлемой составной частью марксизма. Воспроизводя поло
жения теории о политическом характере марксистского ате
изма, он утверждает, что атеизм в марксистской теории но
сит антиклерикальный характер и не может быть включен в 
"метафизику марксизма" (23 , с .6). Борьба В. И.Ленина с 
махизмом, позитивизмом, другими формами идеализма, пишет 
Э,Фишер, была обусловлена сугубо политическими соображе
ниями. Ее причины якобы-следует искать в своеобразии поло
жения большевистской партии после революции 1905 г.

Капитуляция перед религией проявляется и в принятии 
ревизионистами тезиса христианской теологии о решающем 
воздействии мифа о Христе на судьбы мировой цивилизации. 
Христос, по словам Гароди, является центральной фигурой 
всемирного календаря. Своим учением он якобы устранил 
беспросветный фатализм, пронизывающий нехристианские 
трактовки природы общественного процесса. "Гароди утвержда
ет, что современная цивилизация находится в большом долгу 
перед христианством, поскольку только ему удалось придать 
человеческой истории динамизм и оптимизм. Апологией мифа 
о Христе проникнуто такое высказывание Гародн: "Я смот
рю на крест, являющийся его символом (воскресения Хрис
та, -  Авт.) и вспоминаю всех тех, кто разрушил эту брешь; 
Иоанна Крестителя, дающего нам силы, не имея ничего, при
обрести все, Карла Маркса, показавшего нам, как можно из-



менигь мир, Ван Гога и всех тех, Кто убедил нас в том, 
что человек слишком велик, чтобы страдать от ему подоб
ных" (14 , с. 105).

Аналогичные идеи проповедует и М.Мах овец в книге 
"Иисус для атеистов" (2 7 ). Фигура Иисуса занимает в исто
рии, человечества, по его мнению, положение, не сравнимое 
с положением любого другого учителя и вождя (27, с.32). 
Призыв Иисуса к самосовершенствованию ("изменяйтесь!"), 
по словам Маховца, "мог в течение столетий стать основой 
как:духовной истории Запада от Августина до Лейбница и 
Гегеля, так и будущих демократических, гуманистических 
и социально-революционных стремлений -  от до на гнетов, 
вальденсов через Яна Гуса, американскую Декларацию о 
правах человека до социализма и марксизма" (27 , с. 13 6).

Идейная деградация ревизионистов, укрепление альянса 
с клерикалами неизбежно приводит их к все более реакцион
ным политическим установкам. Вступая в противоречие с 
реальностью и ставя на одну доску антинаучную христиан
скую утопию и марксистско-ленинскую программу построения 
социализма и коммунизма, Гароди пишет, будто "ни социализ
му, ни христианству не удалось выполнить своих обещаний. 
Христианству -  в силу того, что, провозгласив трансцендент
ное существом божественного порядка и призвав людей приз
навать и принимать этот порядок, оно-тем самым сняло с 
них полную ответственность за собственную историю, за 
свое собственное созидание. Марксизму -  в силу того, что 
он находился в плену механического и позитивистского ма
териализма, не допускал существования в человеке стремле
ния выйти за пределы собственной истории" (.18, с. 92).
Новая ситуация, по мнению Гароди, породила сегодня двой
ной кризис -  и христианства и марксизма.

Христианство, -утверждает ревизионист, оказалось при 
этом более восприимчивым к радикальным сдвигам социально- 
политического и духовного характера, оно решительно поры- ’ 
вает с наследием Римской империи, средневековьем, догматиз
мом, консерватизмом. Что касается марксизма, то он. по сло
вам ^ароди, чаще всего оказывается по ту сторону новых вея
ний, "пребывая в самоизоляции" (18 , с, 92 ). От того, на
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сколько быстро оба мировоззрения сумеют приблизиться к 
своему аутентичному состоянию, зависит-де будущее цивили
зация, и Гароди призывает наступление эоы сосуществования 
конвергенции и взаим©обогащения двух мировоззрений.

Реакционность политических установок ревизионистов 
четко проявляется при оценке ими современной эпохи. Источ
ник войн, милитаризма, социальных и национальных антагониз
мов они видят не в империализме, а в некоем общечелове
ческом отчуждении. Отказываясь от классового анализа ис
торической ситуации, ревизионисты отрицают значение миро
вой системы социализма как определяющего фактора истори
ческого прогресса, ведущую роль рабочего класса в борьбе 
за революционное переустройство общества на гуманных на
чалах. Они отводят роль ведущей социально-политической 
силы интеллигенции и предлагают сосредоточить внимание 
на "общечеловеческих" антропологических проблемах отчуж
дения.

Анализ ревизионистской фальсификации марксистско-ле
нинского атеизма показывает, что она является составной 
частью ревизии основных положений марксистской теории по
знания, диалектического метода, материалистического пони
мания истории. Отрицание реакционной функции религии в об
ществе, утверждение идеи конвергенции и взаимообогащения 
марксизма и ре пиши, возвращение к "аутентичному христи
анству" и "аутентичному марксизму", попытки соединить 
науку и религию и т.п. -  все это означает фактическую ка
питуляцию перед религиозной идеологией, клерикализмом, 
переход на идеологическую и политическую платформу бур
жуазии.

. АЛЬЯНС РЕВИЗИОНИСТОВ И КЛЕРИКАЛОВ

Идеологи клерикального антикоммунизма откровенно приз
нают, что в лице ревизионизма они имеют весьма ценного 
союзника. Активная поддержка клерикалами подрывной дея
тельности ренегатов марксизма объясняется целым рядом при
чин. Во-первых, тем, что, выступая под маской марксизма, 
ревизионизм способен ввести в заблуждение определенную 
часть верующих, относящихся к марксизму с искренним инте—
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ресом. Во-вторых, писания ревизионистов, их многочислен
ные интервью буржуазной прессе, радио и телевидению служат 
удобным каналом формирования искаженных представлений о 
марксистской идеологии, практике строительства социализма 
и коммунизма. Идеологи клерикализма понимают, что даже 
"обновленные" антикоммунистические теории, изготовленные 
в буржуазных и церковных центрах, не встречают поддержки 
у верующих. Все большая часть последователей религии испы
тывает острую потребность в реальной, а не искаженной ин
формации о жизни народов социалистических государств. Имен
но на этих потребностях и играют ревизионисты, провозгла
шая себя объективными экспертами по проблемам марксист
ской теории и практики. В-тоетьих, пропагандируя взгляды 
ревизионистов, клерикалы тем самым стремятся создать впе
чатление объективного отношения как к коммунистической, 

т а к  и  к  буржуазной идеологии, убедить людей в надкпассовоо- 
ти и политическом нейтрализме социального учения церкви,

К более тесному союзу церкви и ревизионизма призывает 
и папа Павел У1. Он предостерегает от опрометчивого от
несения к врагам церкви и христианской веры всех тех, кто 
выступает под флагом социализма. Папа поучает», что надо 
правильно различать и учитывать оттенки, существующие в 
политических программах современного социализма» К наи
более опасным противникам религии Павел У !  причисляет 
социалистов, стоящих на платформе марксизма-ленинизма. 
Такому виду социализма он противопоставляет "демократи
ческий социализм", который отказывается от традиционной 
марксистской доктрины и вносит раскол в социалистическое 
движение (25 , с. 4 ).

Наделяя взгляды ренегатов марксизма благозвучными 
эпитетами, подчеркивая их отказ от социально-политической 
пропаганды марксизма, Ватикан стремится как можно шире 
использовать в своих целях раскольническую деятельность 
поборников ревизионизма.

Сочувствие и поддеркжу клерикалов получают и попытки 
ревизионистов "дополнить" марксизм "правильными" положе
ниями христианской веры. Именно за это удостоилась похвалы

26

статья Роже Гароди "Как построить град человеческий" (1 9 ),  
опубликованная во многих церковных изданиях. Воскрешая до
воды богоискателей и богостроителей, Гароди пишет, что в 
христианстве содержится огромное количество полезных мыс
лей и идей, которые, и дают возможность ему существовать 
почти 20 веков. Поэтому марксизм, призывает Гароди, дол
жен с уважением относиться к религии и заимствовать от
туда "мудрость жизни", обогащаться социально-этическими 
формулами христианства, с тем чтобы он проникся верой в че
ловека и мог превратиться а жизнеспособное и перспектив
ное учение (19 , с» 8 ).

В католической печати подхватываются оппортунисти
ческие и реформистские лозунги "гибкого марксизма". В 
частности, получает одобрение социальная платформа реви
зионистов: оспаривание ими марксистско-ленинской харак
теристики современной эпохи как эпохи перехода от капита
лизма к социализму во всемирном масштабе, отрицание роли 
рабочего' класса и мировой социалистической системы. Поддерж
ку ревизионистских тенденций реакционные ецпы католической 
церкви рассматривают в качестве одного из средств распро
странения буржуазных идей внутри международного рабочего 
движения и его авангарда — коммунистических партий.

Например, в соответствующих разделах. "Современного 
атеизма" (6 )  якобы для лучшего понимания религии настой
чиво рекомендуются работы, авторы которых под различными 
предлогами ревизуют идеи научного атеизма и материализма. 
Тем самым читателю внушаются мысли, что "подлинный марк
сизм" находится где-то вне коммунистического движения и 
марксистско-ленинского мировоззрения. Идеологические прин
ципы марксизма-ленинизма изображаются "устаревшими", "от
ставшими от жизни" ( 6 ,  с. 1 5 2 ) .

Утверждается, в частности, что материализм и атеизм 
мешают марксизму воспользоваться (опять—таки для своей 
выгчады) некоторыми положительными идеями, содержащи
мися в других учениях, в первую очередь в христианстве. 
Дается совет "лишь" отказаться от "партийности", будто бы 
деформирующей, искажающей положительные стороны мар к— 
систского  учения. На деле за фасадом "благожелательности", 
"искренней заботы" о судьбе марксизма скрывается стремле-
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кие выхолостить из марксистской идеологии научно-материа
листическое, атеистическое содержание. В модифицированном 
но католическому образцу виде марксизм фактически должен 
превратиться в ряд абстрактных этических и моральных пред
писаний.

Призывы к пересмотру известных положений марксизма-ле
нинизма о сущности религии нередко сопровождаются демагоги
ческими рассуждениями о том, что, мол, поскольку марксизм- 
ленинизм является диалектическим и развивающимся учением, 
постольку уже в сипу этого в оценку религии, данную более 
века назад, надо внести коррективы.

За последние годы возникли и получили широкое распро
странение утонченные приемы фальсификации марксистского 
атеизма. Для них характерно отсутствие резких выпадов про
тив марксизма, а также преобладавших в недалеком прошлом 
бесчисленных обличений материализма и атеизма как, "рассад
ника пагубных и вредоносных идей". Философская платформа 
данного направления критики марксистского атеийма фактиче
ски смыкается с философией ревизионизма. Обычно выступ
ления против марксизма прикрываются рассуждениями о "бла
гожелательном" к нему отношении, об "искреннем" стремлении 
улучшить" коммунистическое учение. Заявляется, например, 

что в социально-политических программах марксизма и хрис
тианства имеется весьма много общего и если бы марксизм '  
отказался от атеизма, то это пошло бы ему только на пользу 

Примером такого рода фальсификаций научного атеизма 
может служить книга известного католического философа 
Джирарди Марксизм и христианство" (2 1 ), Джнрарди приз
нает несостоятельными практиковавшиеся церковью методы 
осуждения марксизма. Придерживаться такой политики се
годня — значит, по мнению Джирарди, не считаться с ре
альностью. "Успех марксизма в современном мире, — пишет 
католический философ, — неоспорим и известен каждому. Он 
привлекает народные массы и интеллигенцию, бедных и бо
гатых, народы древней культуры и новые цивилизации. Он имеет 
своих воинствующих приверженцев, своих героев, своих му
чеников, Поэтому ошибаются те, кто ставит под сомнение 
искренность коммунистов, изображает их безответственны—
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ми людьми, обещающими своим сторонникам од Ли иллюзии" 
(21 , С. 15).

Однако у марксизма, утверждает Джирарди, есть один 
существенный недостаток: его претензия быть единственно 
истинной концепцией жизни. Именно это обстоятельство, по
рождая соперничество между марксизмом и другой интеграль
ной системой ценностей -  христианством, толкает, по сло
вам Джирарди, марксизм на путь провозглашения религии 
реакционной силой. Атеизм, мол, только обедняет марксизм, 
мешает ему превратиться в подлинно универсальную и гуман
ную науку.

По мнению Джирарди, в настоящее время "аксиологичес
кое соперничество" между марксизмом и христианством пос
телен ю слабеет. Эта тенденция является будто бы следст
вием наблюдающегося перерождения марксистской идеологии, по
степенного отказа марксизма от интегризма и превращения его 
в открытую философию. Некоторые марксисты западных стран, 
заявляет Джирарди, отказываются видеть в религии только рег
рессивный элемент. Джирарди высказывает надежду на то, 
что "в результате внутренней реконструкции марксистская 
идеология в конце концов освободится от принципа аксиоло
гического соперничества с христианством" (2 1 , с. 3 5 ).

Современные клерикалы пытаются удушить марксизм1 
посредством объятий, признания "ряда позитивных" сторон 
марксистской теории и отвергая в то же время ее фунда
ментальные положения. С этим "очищенным от крайностей" 
марксизмом, по мнению идеологов католицизма, желательно 
вести диалог, поскольку такую модель марксизма легче приб
лизить к христианскому гуманизму.

Все это говорит о том, что клерикализм стремится ис
пользовать диалог в качестве инструмента идропогической' 
диверсии, как средство разложения марксистско-ленинской 
идеологии. Так, под эгидой международного Общества св. Пав
ла церковь пытается создать своего рода центр единения 
клерикалов и ревизионистов различного толка.

Два направления, пишет католический философ Г.Веттер 
( и эту опенку разделяют многие другие представители като-
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пицизма), существуют в современном марксистском атеизме. 
"Первое, находящее в моподом Марксе антропологические и 
этические ориентиры. И второе, опирающееся на диалекти
ческий и . исторический материализм и образующее официаль
ную доктрину коммунистов Советского Союза и других комму
нистических партий. В значительной степени они опираются 
не на. Маркса, а на Энгельса и Ленина. К первому направ
лению примыкает значительная часть независимых марксист
ских мыслителей и различных революционных течений" (6 , 
с. 158).

Католический теолог Жисмонди рекламирует ревизионис
тов как "марксистов более открытых и остро чувствующих 
необходимость основательного пересмотра их веры, чтобы 
не допустить ее устарения" (22 , с® 92 ).

"Непреклонное" отрицательное отношение к "старому марк- 
сизму", пишет "Оссерваторе романс" (2 8 ),  сочетается у "нео«* 
марксистов" с разработкой гибкого подход^ к. пониманию ре
лигии. Клерикалов прельщает, что религия, по мнению ревизи
онистов, предвосхищает будущее, является не чем иным, как 
чувственной и абстрактной формой выражения "утопии , имею
щей революционный характер. Положительную реакцию встре
чают в клерикальных кругах ревизионистские фальсификации 
характерного для марксизма классового анализа социальных, 
функций религии. Подхватывая ходячие лозунги ренегатов 
марксизма, клерикальная пропаганда утверждает, будто орто
доксальный марксизм, находящийся в плену оценки религии 
как опиума народа, "неспособен выявить позитивное значение 
религии".

В отличие от. "официального марксизма", пишет "Оссерва
торе романо" (2 8 ),  представители "творческого марксизма" 
придерживаются другой установки: "религия является не чем 
иным, как ожиданием, выражением в мистической форме со
циального освобождения, но она неспособна воплотить это 
ожидание в действительность, если не объединится с марк
сизмом. Социальная революция, создавая нового человека, 
облекает в плоть и кровь чаяния религии. Религия и марксизм 
не имеют, стало быть, больше оснований для вражды между 
собой" (23 . с.З )
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Во взглядах неомарксистов, пишут клерикалы, обнаружи
вается общая тенденция поиска в христианстве "аутентичного 
ядра", надежд на возвращение к нему современных церквей. 
Возврат к первозданному состоянию должен происходить, по 
замыслу неомарксистов, путем очищения религии от мисти
ческого и антигуманного, С еще большим удовлетворением 
клерикалы воспринимают призывы ревизионистов к соедине
нию христианства и марксизма, освобожденного от догматиз
ма и бюрократизма» Не проходит незамеченным и то, что ито
гом подобного альянса должна стать ассимиляция христиан
ских догматов в марксистское мировоззрение.

Правые клерикальные круги оказывали всяческую поддерж
ку антисоциалистическим элементам в Чехословакии в их 
стремлении заменить марксистско-ленинскую теорию фальши
выми спекуляциями о "плюральном социализме". "Самая ра
дикальная попытка, -  пишет ватиканская газета "Оссерваторе 
романо", -  освобождения марксизма от догматических сужде
ний о религии была предпринята в так называемую эпоху 
"пражской весны"(30, с.З).Одним из теоретиков всех этих 
"новшеств", по словам "Оссерваторе романо", выступил тог
дашний ректор пражского университета М.Маховец. В те же 
годы Гардавский всячески отстаивал идею бога с ортодоксаль
ных позиций (30, с.З), В то время} когда теория "смерти бо
га" достигала своего апогея, когда даже теологи пришли к 
невозможности более отстаивать традиционные представления 
о всевышнем, "марксист" выступал в роли защитника идеи 
бога.

Л.Колаковский удостоился похвалы клерикалов за то, 
чти поставил под сомнение основные положения марксистско
го мировоззрения. Другое "достоинство" этого "творческого 
марксиста" церковники видят в постоянных нападках с пози
ций абстрактных истин ("свободы", "справедливости") на прак
тику социалистического строительства в народной Польше и 
других странах социализма. Своими упражнениями он якобы 
доказал, что правильный анализ, общественных явлений вовсе 
не нуждается в марксистско-ленинском мировоззрении. Поня
тия, при помощи которых можно получить адекватное предска
зание о природе социальных и идеологических феноменов, воз
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никли, по словам Колаковского, до появления диалектическо
го и исторического материализма (29, с.З). Рассуждая о 
"полезности" освобождения марксизма от мессианизма и эсха
тологии, Колаковский призывает к десакрализации теории на
учного коммунизма, превращая ее из философии вопрошающей 
в философию, дающую ответы. За такие "советы" клерикалы 
снисходительно смотрят на слишком вольное, с точки зрения 
христианской ортодоксии, отношение к библейским мифам.

Имея в виду ревизионистские воззрения Колаковского, 
клерикалы, например, утверждают, будто в "польском марксиз
ме" обнаружилось недовол ство недостаточной разработкой ве- 

"ликих проблем философии, "таких, как субъективность, внут
ренний мир личности, моральная ответственность" (2 9 ,с,3).

Клерикалы активно поддерживают и отрицание ревизио
нистами руководящей роли рабочего класса, и их призы вы  к. 
идеологи тескому плюрализму. В клерикальной литературе при
нимаются и всячески пропагандируются претензии ревизионис
тов выступать от имени так называемого "аутентичного мар
ксизма", противопоставление его "догматизированному", "не
гуманному" марксизму ортодоксального образца. Всячески 
восхваляется "идеологическая самостоятельность" и "незави
симость" представителей "творческого марксизма".

. Эволюция взглядов Гароди, с удовлетворением отмечает 
католический журнал "Идеа" (1 1 ), общеизвестна. С тех пор 
Роже Гароди, как пишет он сам, примкнул к такому философ
скому течению, которое во имя "чистого" марксизма все за
метнее приближается к христианству. На аналогичных пози
циях стоят в настоящее время "марксист" Э.Блох и христиа
нин Ю.Мольгманн, Сегодня совместно с Гароди они представ
ляют "марксизм" и христианство "надежды" (11, с,35).

Своеобразие ревизионизма в области религии, говорится 
во 2-м томе католической энциклопедии "Современный атеизм" 
(б ) ,  состоит в попытках интегрировать с марксизмом неко
торые элементы христианства, трансформируя их сущность и 
искусственно их синтезируя. Так, например, христианские 
категории трансцендентного, сверхъественного, 6naroz i t h , гре
ха ассимилируются в марксистском мировоззрении, что сущест
венным образом пеформипует эти категории преимущественно 
посредством их "политизованной интерпретации" (с .6 ,с .152 ).
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Клерикалы не выступают против взаимообогащения хрис
тианства и марксизма. Они лишь предъявляют претензии 
ревизионистам в излишне вольном обращении с категориями 
христианского мировоззрения. По их мнению, ешэ содержащиеся 
во взглядах ревизионистов отдельные элементы "догматическо
го" марксизма препятствуют правильному пониманию истин 
христианства. Кг эрикалы призывают к такой интеграции рели
гии с марксистским мировоззрением, в результате которой хрис
тианские категории воспринимались бы в их первозданном зна
чении.

Поощряя ревизионистов, церковники также утверждают, 
будто активные поиски "творческими марксистами" формы вы
ражения трансцендентного обусловгэны природой марксизма. 
Марксизм, пишет лютеранский пастор Норрис, принял решаю
щее участие в разрушении традиционной, неистинной концепции 
трансцендентного, выступающей в религиозной и философской 
формах* элиминируя абсолют, Мирке поставил в центр мира 
человека, провозгласив главной ценностью жизни пруд. В то 
же время, утверждает Норрис, Маркс полностью не отказал
ся от идеи трансцендентного, широко используя ее при разра
ботке "проекта будущего". Протестантский пастор усматриза- 
ет в этом некий парадокс. С одной стороны, Маркс, мол, ре
шительно изгоняет абсолютные ценности из реальности, а с 
другой стороны, он же распахивает дверь идее трансцендент
ного, размышляя о перспективах развития человечества (31, 
с.5 ),

Поощряя ревизионистские фальсификации научного атеиз
ма, клерикалы вместе с тем призывают ревизионистов идти еще 
дальше. В связи с этим в работах клерикальных авторов выс
казывается недовольство даже той поверхностной критикой 
религии, которую можно встретить в ревизионистских писаниях. 
Так, восхваляя Гароди за его отступничество от марксизма, 
католический марксолог Коттье указывает на непоследователь
ность в суждениях этого представителя "творческого марксиз
ма". Коттье пишет, что, обвиняя церковь в догматизме, Гаро
ди тем самым вступает в противоречие с другими своими ут
верждениями, например, превознесением революционного духа 
христианства, его гуманизма и т.д. (13, с.121 ).

Гот же католический философ упрекает Гароди и в том,
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что, заимствуя из христианской теологии понятие ■"'трансцен
дентное ", он рассматривает эту категорию в отрыве от других 
компонентов вероучения, и в первую очередь от идеи бога. 
Недостаточно, поучает Котчье, признавать только ценность 
"трансценденции", для разгадки тайн i человеческого бытия» 
Важно также правильно понимать бмысл данной категории. 
Откуда берется в че.-овеке это бесконечное'измерение? Может 
ли его значение исчерпываться бесконечным диалектическим 
процессом саморазвития человека на уровне и в границах его 
истории? Может ли случайно возникающее осознание незавер
шенности развития человека получить объяснение, адекватное 
этому измерению? Без признания существования бога, утвер
ждает Коттье, на эти вопросы невозможно дать правильные 
ответы. Поэтому он советует Гароди и другим ревизионистам . 
принимать понятие "трансцендентное" целиком, поскольку при
нятие этой категории о оговорками мешает представителям 
"творческого марксизма" стать подлинными гуманистами 
(13, с .114 ). Книгу М.Маховца "Иисус для атеистов" (2 7 ) 
орган итальянских иезуитов журнал "Чивильта каттолика"
(1 7 ) оценивает так: "Весьма важно отметить, как некото
рые марксисты начинают находить в Иисусе, пусть даже на 
уровне чисто человеческом, основные ориентиры к пониманию 
смысла жизни" (1 7 ,.с.9 4 ). Особенна примечательным явля
ется, отмечается в рецензии, подчеркивание автором того, 
что образует новизну учения Иисуса: "абсолютное требование 
радикального обновления человека". Важным моментом пи
сания Маховца рецензент считает и то, что содержащаяся 
в книге "критика марксистских режимов позволяет читателю 
лучше понять необходимость внутренней трансформации чело
века, без которой невозможно никакое подлинное освобожде
ние, источником которого остается Иисус" (17, с .94 ).

■ Клерикалы прекрасно понимают и умело используют шат
кость позиций ревизионизма, ^ абстрактный и эклектический 
характер их конструкций. Это прежде всего относится к реви
зионистскому тезису о противоречии между якобы присущей 
христианству революционностью и догматизмом и консерва
тизмом реального христианства, • практикой церкви. Полеми
зируя с Гароди На эту тему, Коттье соглашается с первой * 
частью ревизионистской позиции и категорически возражает
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против второй. Он, например, называет ложным утверждение 
Гароди о том, что ни одному христианскому государству не 
удалось воплотить в жизнь содержащуюся в христианстве 
мечту о безграничном гуманизме и братстве людей. Христиан
ство, пишет Коттье, было исторически прогрессивным, 
потому что оно провозгласило рабство нетерпимым, а также 
обреченным на исчезновение все то, , что является нетер
пимым по своей природе. Поэтому-де революционеры, изменя
ющие социальные институты и отношения, не могут явиться 
внезапно, независимо от содержащегося в христианстве при
зыва к обновлению. Коммунисты, утверждает Коттье, никог
да бы не сформулировали своих целей, если бы они не имели 
перед собой опыта христианства (.13, с .120-121 ).

Воспроизводя высказывания Гароди по проблемам рели
гии, католический теолог Дюпле- ставит прямой вопрос: "Яв
ляется ли он (Гароди) представителем марксизма? Мы не 
можем осуждат: Гароди, но все же попытаемся кратко сфор
мулировать суть дела: передовой коммунист и христианин, он 
в то же время не является целикам нашим" (14, с .109 ). 
Какой же смысл, продолжает Дюпле, вести диалог с Гароди?
На этот вопрос католический теолог дает следующий ответ: 
"Социализм на пути серьезных- перемен. Ничто не может вос
препятствовать распространению этого процесса" (14, с. 109).

Указывая на двусмысленность и противоречивость реви
зионистских определений религии, будто бы являющейся в од
но и то же время революционной силой и формой отчуждения, 
клерикалы пишут: "Невозможно, оставаясь последовательным, 
обойти дилемму: или религия является отчуждением и тогда 
верующий может активно участвовать в созидании современ
ного общества только вопреки своей вере, наперекор ей; или 
религиозное сознание по своей сути выступает источником 
революционной энергии и тогда марксистская концепция рели
гии как отражения отчужденного общества разваливается"
(13,с.127).

Не согласны клерикалы и с ревизионистской трактовкой 
функции атеизма как очистителя христианства от несвойст
венных его природе представлений. Ни аутентичное, ни дог
матизированное, ни ланцизированное христианство не могут
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существовать без таких догм, как творение, ад, рай и т.д. 
Клерикалы призывают ревизионистов отказаться от всякой 
критики христианской догматики, ибо любая критика являет
ся пережитком "ортодоксального" марксизма.

Называя мысли представителей "творческого марксизма" 
о необходимости диалектического синтеза марксизма и христи
анства интересными и заслуживающими внимания, некоторые 
клерикалы в то же время обвиняют ревизионистов в том, что 
они не до конца отказываются от понятий "официального 
марксизма". На этом основании ревизионистские конструкции 
"христианизированного марксизма" называются утопическими.
В частности, утопизм усматривается в ревизионистских про
екциях будущего, п скольку в них сохраняются такие терми
ны, как "класс", "производительные силы", "коммунизм", 
"социализм" и т.д.

Так, клерикальные интерпретаторы работ Гароди выска
зывают недовольство тем, что, трактуя природ/ революции 
при помощи понятий христианства, он тем не менее продол
жает связывать революционные преобразования с деятель
ностью масс. Клерикалы советуют Гароди окончательно 
расстаться с установками "официального" марксизма и таким 
образом преодолеть утопизм своих представлений о будущем 
цивилизации. На расхождения между "эсхатологически детер
минированным христианством" и ревизионистскими конструк
циями указывает лютеранский пастор Норрис. Он возражает, 
например, против того, что реверансы религии сочетаются 
во взглядах ревизионистов с критикой христганства, рассуж
дениями о то выполняла или нет религия функции опиума 
(31 , с. 71 ).

Блох, например, обвиняется клерикалами в стремлении 
Сконструировать модель "христианского атеизма". Такую 
затею церковники называют утопической и упрекают ее ав
тора, в том, что если Блох продолжает считать марксизм 
подлинной религией современного человека, то всякая другая 
религия оказывается ложной. "Как Гегель "преодолевает" 
религию в философии, так и Блох вслед за Фейербахом и 
Марксом "преодолевает" религию в социальной революции.
Во всяком случае о религии он рассуждает не категориями .
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подлинно религиозными, а политическими категориями, вы
даваемыми за религиозные" (30 , с. 3 ).

Непоследовательность, по мнению клерикалов, имеет 
место и в представлениях Гардавского о чуде. Его вина 
заключается в том, что, принимая, оставаясь на словах 
марксистом, христианское учение о чуде, он трактует чудеса 
не совсем так, как бы этого хотелось теологам. Под чудом 
Гардавский  ̂понимает любое событие, освобождающее человека 
от власти "данного" и погружающее личность в проекции 
трансцендентного характера. В коррективах, пишут клерика
лы, нуждается и тезис Гардавского о том, что идея бога все 
еще сохраняет свою ценность. "Мы должны быть благодар
ны I ардавскому за то, что в эпоху распространения атеиз
ма и индифферентности он напомнил, что "бог окончательно 
не умер . Но, к сожалению, та часть "бога", которая еще 
не мертва, является туманной и неопределенной, поскольку 
порой речь ведется о людских идеалах, достойных того, что
бы о них говорили, но весьма отличающихся от "бога живо
го и истинного" христианской традиции" (30, с. 3 ).

Непоследовательность обнаруживают клерикалы и в пута
ных рассуждениях ревизионистов о революционной роли мифа 
о Христе в истории человеческой цивилизации. В католичес
кой литературе отмечается, что невозможно в одно и то же 
время признавать исключительное место смерти и воскресе
ния Иисуса Христа в судьбах общественного развития и от
рицать реальность этого события. Разъясняя Гароди азы 
христианского вероучения, Коттье пишет, что нельзя сводить 
образ спасителя ни к мифу, ни к чистой идее, ни'к челове
ческим действиям, ибо только церковная трактовка раскрыва
ет во всей глубине величие миссии Христа. И если Гароди, 
пишет Коттье, желает интегрировать основные идеи христиан
ства и марксизма, то он должен исходить из подлинного 
смысла одного из важнейших догматов' этого вероучения 
(13 , с. 133).

Полное согласие ревизионизма и клерикализма наблюдает
ся и в стремлении расчленить марксистско-ленинский атеизм 
на отдельные, совершенно не связанные между собой части. 
Для достижения этой цели клерикальные противники марксизма,
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действуя заодно с ревизионистами, пытаются, с одной сторо
ны, доказать отсутствие преемственности ювзглядах моло
дого и зрелого Маркса (версия о ‘'двух Марксах4') и, с дру
гой -  противопоставить атеистические воззрения "истинного 
Маркса" атеизму. Ф.Энгельса и В.И.Ленина. Энгельс обвиня
ется ревизионистами в позитивизме", эволюционизме, в вуль
гаризации учения Маркса о религии. Особенно рьяно ополчают
ся ревизионисты против ленинского этапа в развитии научно
го атеизма. Наибольшей популярностью в ревизионистских 
кругах пользуется изобретенная клерикалами выдумка о 
превращении В.И.Лениным борьбы с религией в главную за
дачу коммунистической пастии и Советского государства 
(16 , с. 170).

Клерикалы пытаются всячески затемнить действительные 
объективные причины ревизионистских фальсификаций, крою
щиеся в углублении общего кризиса капитализма, в стремлении 
монополистической буржуазии использовать все возможные 
идейно-политические средства для борьбы против разверты
вания мирового революционного процесса, в колебаниях мел
кобуржуазных слоев, проникновении реформистских иллюзий 
в среду пролетариата и т.п.

Активизация усилий ревизионистов по деформации марк
систско-ленинского атеизма изображается клерикалами как 
следствие разочарования "прогрессивно мыслящих марксис
тов" в идеалах коммунизма, с одной стороны, и нового кур
са христианских церквей, отказавшихся от интеграции рели
гии в исторически преходящие социально-экономические 
структуры, -  с другой.

Реакционный идейно-политический альянс ревизионистов 
и клерикалов направлен своим острием против реального со
циализма, марксистской философии, научного атеизма. Этот 
беспринципный альянс является ярким свидетельством идей
ной деградации современного ревизионизма.

ЗАКЛЮЧЕНИЕ

Анализ взглядов ревизионизма по вопросам религии и 
атеизма убедительно показывает их классовое содержание и . 
функции. В результате "обогащения" марксистской теории

38

христианской верой из коммунистического учения выхолащи
вается революционное, диалектико-материалистическое содер
жание. Лицемерным лозунгом праворевизионистских фальсифика
ций фундаментальных положений марксизм а-ленинизм а является 
возвращение к "аутентичному марксизму". Представители ре
визионизма проводят в своих работах мысль, что "подлинный 
Маркс никогда не был последовательным материалистом и по- 
этому~де содержащиеся в его взглядах элементы атеизма 
носят случайный характер. По мнению Нлоха, Гароди, Махов— 
ца и др., К.Маркс может быть провозглашен и основополож
ником "философии надежды", и автором "гуманистической 
утопии", но только не создателем диалектико-материалисти
ческого мировоззрения. Призывы ревизионистов к устране
нию "самоизоляции" марксизма-ленинизма, превращению его 
в "открытое" учение, способное по "достоинству" оценить 
ценности христианства и обогатиться его положениями, неиз
бежно ведут к размыванию граней между материализмом и 
идеализмом, атеизмом и религией.

Не являются поэтому случайными и попытки ревизионис
тов дискредитировать авторитет научного атеизма путем от
рицания его научной ценности, социальной значимости, гума
нистической направленности. Совместно с клерикалами рене
гаты марксизм а-ленинизм а ведут нападки на жизнеутверждаю
щий смысл научного атеизма, пытаются доказать, будто ате
изм противоречит природе человека. При этом научный атеизм 
отрывается от идеологии рабочего класса, извращенно тракту
ется его генезис, игнорируется то обстоятельство, что воз
никновение высшей формы атеизма неразрывно связано с 
интересами рабочего класса, его борьбой против капитализма, 
за социализм и коммунизм. Вслед за сторонниками теории 
о политическом характере атеизма, ревизионисты развивают 
фальшивый тезис о том, будто атеизм К,Маркса был реакци
ей на ложное христианство оказавшееся на службе у власть 
имущих. Тем самым создается искаженное представление о 
том, будто бы марксистская философия может успешно разви
ваться в отрыве от научного атеизма. Более того, атеизм 
рассматривается как помеха на пути развития марксизма- 

папизма,
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Пытаясь навязать марксистам внеклассовое и внеистори— 
ческое понимание места религии в историческом процессе и 
прежде всего в классово-антагонистическом обществе, реви
зионисты настойчиво пропагандируют мысль о вечности и не
искоренимости религии, которая провозглашается имманентной 
природе человека. Внеклассовые оценки происходящих измене
ний в тактике христианских церквей, сдвигов в религиозном 
сознании миллионов верующих неправомерно трактуются реви
зионистами как "доказательства* превращения религии в над
классовой институт, фактор социального прогресса.

Идеологическое капитулянство, отказ от мировоззрен
ческих принципов марксизма—ленинизма обнаруживаются во 
время так называемых "встреч'7 ревизионистов с католически
ми и протестантскими теологами и философами. Под предло
гом расширения границ диалога, ревизионисты проповедуют 
идеологическое сосуществование, призывают марксистов к 
мировоззренческому разоружению. Капитулируя перед клери
калами, Гароди, Маховец и др. с мелкобуржуазных позиций 
выступают против марксистско-ленинской характеристики 
современной эпохи, отрицают ведущую роль рабочего класса 
и решающее воздействие социалистической системы на ход 
мирового развития.

Идеологи, клерикального антикоммунизма связывают с 
ревизионизмом далеко идущие планы. Пропагандистская машина 
клерикализма всячески поддерживает и стимулирует распро
странение капитулянтских концепций ренегатов марксизма- 
ленинизма, рассматривая ревизионистов в качестве рассадни
ков буржуазных и религиозных идей.

Факты наказывают, что в современной идеологической 
борьбе ревизионизм, как и прежде, выступает, в роли клас
сового противника мирового коммунистического движения. 
Ревизионизм закономерно выливается в открытое предатель
ство социализма и революционного движения, в явный переход 
на антикоммунистические и антисоветские позиции. Именно 
поэтому разоблачение ревизионистских теорий является не
отъемлемой составной частью борьбы с- буржуазной идеоло
гией.
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