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3-й Выпуск энциклопедического словаря «Ислам 
на территории бывшей Российской империи» мето­
дологически и структурно аналогичен первым двум 
Выпускам этого издания (М., 1998, и М., 1999), но не 
повторяет материалы, содержащиеся в них. Статьи 
этого Выпуска в большинстве своем -  оригинальные 
исследования, освещающие разные формы бытова­
ния ислама на указанной территории вплоть до на­
ших дней. В 3-м Выпуске широко представлен ре­
гиональный ислам, в частности на Северном Кавказе, 
в Татарстане, Туркменистане, Казахстане, Крыму. 
Актуальность нового методологического подхода к 
изучению ислама, положенного в основу предлагае­
мого исследования, очевидна. В нынешних условиях 
потребность в достоверной информации об исламе и 
в эффективной методологии исследования механиз­
ма его функционирования признают не только свет­
ские власти, но и местное, «традиционное» мусуль­
манское духовенство. Вынужденные реагировать на 
активизацию деятельности проповедников «возрож­
дения» ислама, последние оказались неспособны 
идеологически противостоять мощному натиску 
профессионально подготовленных зарубежных и 
местных борцов за «чистоту» ислама. В условиях 
этноконЛессиональной и социальной напряженно­
сти, своооды передвижения граждан, доступа к но­
вым средствам информационной коммуникации тра­
диционно репрессивные меры (преследования, за­
преты, цензура и т.д.) против религиозного и поли­
тического экстремизма малоэффективны.

Попытки проповедников «чистоты» ислама на­
садить среди российских мусульман, поколения ко­
торых веками воспитывались на местных традициях, 
иные идеологические формы ислама, сложившиеся в 
других исторических условиях и в других историко- 
культурных регионах, неизбежно носят конфронта­
ционный характер. С научной точки зрения проти­
вопоставление местным мусульманским традициям 
«истинно исламских» необоснованно, а с обществен­
но-политической -  чревато опасными конфликтами, 
дестабилизирующими этноконфессиональныс отно­
шения в России и бывших Советских республиках с 
мусульманским населением. В этих условиях наибо­
лее эффективным идеологическим аргументом против 
проповедников «чистоты» ислама может стать рас­
пространение научных знаний об исламе и разных 
фюрмах его бытования. В этом -  одна из главных 
целей предлагаемого издания.

В 3-й Выпуск в алфавитном порядке включено 
87 статей, в подготовке которых приняли участие 
33 автора из России (Санкт-Петербург, Москва, Ка­
зань, Краснодарский край, Уфа), Узбекистана (Таш­
кент, Самарканд), Азербайджана (Баку), Крыма 
(Симферополь), а также из Германии (Бохум, Хал­
ле-Виттенберг) и Франции (Париж).

Выпуск снабжен иллюстрациями (4 черно-белые 
и 13 цветных), схемами и планами.

Замечания и предложения (в том числе но уча­
стию в подготовке очередных выпусков, а также в 
финансировании и материальной поддержке этого 
проекта) просим присылать по адресу:

РОССИЯ
191186, Санкт-Петербург 
Дворцовая набережная, 18 
Санкт-Петербургский филиал Института восто­

коведения РАН
Факс: (8-812) 311-5101,312-1465 
e-mail: s_prozorov@mail.ru 
СПб., декабрь 2000 г.

Руководитель проекта 
С.МЛрозоров

The third fascicle of the lexicon “Islam in the former 
Russian Empire” follows research methods and theoreti­
cal principles initiated in its first and second fascicles 
(published in Moscow in 1998 and 1999), but does not 
reprint their materials. It includes mainly first hand 
materials dealing with different local forms of Islam as 
they were and are practised in the North Caucasus, Ta­
tarstan, Turkmenistan, Kazakhstan, the Crimea and 
other Muslim regions in the territory of the former Rus­
sian Empire up to date. The lexicon proposes a new im­
portant approach to Islam. At present so secular as Mus­
lim authorities have to seek for a correct information on 
Islam as well as a sufficient methodology to study how it 
is functioning. Competing with adherents of the “Islamic 
revival”, the “traditionalist” Muslim clergy has failed to 
answer Islamist challenges from the countryside and 
abroad appealing to the “purification of Islam”. Given 
the conditions of ethno-religious and social tensions, the 
spread of unrestricted massive migration, the appearance 
of new international informational technologies, it is 
difficult to beat religious and political extremists by 
means of administrative persecutions such as political 
repressions, official prohibition or censorship.

Calls for “purification” of Islam arisen among the 
Russian Muslims, who have grown up according to their 
local traditions for many generations, cause an inevitable 
schism of the society. From the scientific point of view it 
is inaccurate to oppose a “pure Islam” to local Muslim 
traditions. Such an approach is also fraught by danger­
ous conflicts which are able to aggravate seriously ethnic 
and religious situation in post-socialist Russia and other 
former Soviet states inhabited by Muslims. Under these 
circumstances the spread of scientific knowledge of Islam 
as it is functioning in different areas might get a most 
effective ideological controversy against missionaries of 
“Islamic purification”. This is one of the major goals of 
this project.

The third issue of the lexicon includes 87 articles ar­
ranged in alphabetic order. 33 scholars from scientific 
centres of Russia (including St.-Petersburg, Moscow, 
Qazan, Krasnodar, Ufa), Uzbekistan (Tashkent, Samar­
kand), Azerbaijan (Baku), the Crimea (Simpheropol) as 
well as from Germany (Bochum, Halle-Wittenberg) and 
France (Paris) contributed to this issue.

The fascicle contains 13 colour prints, 4 black-and- 
white images as well as different diagrams and plans.

Any remarks to the lexicon and suggestions for fu­
ture fascicles (including possible contribution, financial 
and material support of this project) are welcome. All 
inquiries regarding this publication should be directed 
to:

Institute for Oriental Studies of the Russian Academy 
of Sciences (St.-Petersburg Branch)

Dvortsovaya naberezhnaya, 18
St.-Petersburg
191186, Russia
Fax: (7-8-812) 3115101; (8-812) 3121465 
e-mail: s_prozorov@mail.ru 
St.-Petersburg, December 2000

Dr Prof. Stanislav M. Prozorov, 
Editor and Supervisor of the Project

mailto:s_prozorov@mail.ru
mailto:s_prozorov@mail.ru
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(  бд ар-Рахим-баб — известный в бас- 
ШШ сейне реки Сырдарья и в горных 
^  т областях Тянь-Шаня «святой», счи­

тающийся основателем рода х'аджей Карахан 
(кара-хан). Его святыня находится в селении 
Кара Асман (Арысский район Южно-Казахстан­
ской области), где он известен как Сатук-шяа. 
Составители генеалогий (насаб-нама) местных 
хваджей идентифицируют его с Сатук Бугра- 
ханом, основателем династии Караханидов 
(992-1211). Сличение генеалогий хваджей- 
потомков ‘А. ар-Р.-б. и Караханидов обнару­
живает серьезные расхождения между ними. 
По мнению проф. Б.Д.Кочнева, составители 
Насаб-нама (родословной потомков ‘А. ар-Р.-б.) 
имели какие-то смутные представления об отрар- 
ской ветви этой династии. Согласно сакральной 
истории местных х'аджей рода Карахан, ‘А. ар- 
Р.-б. — потомок имама. Мухаммада б. ал-Ха- 
нафийи (ум. в 700 г.) в четвертом поколении, 
прибывший во главе 60-тысячного войска арабов 
в Центральную Азию (Туркистан) с целью рас­
пространения ислама. Он завоевал Узгенд и 
Фергану, Шаш, Исфиджаб, Кара Асман, Тараз, 
затем направился в Восточный Туркистан и 
дошел до Хами, Кумула и Хотана. После много­
летнего правления в Восточном Туркистане он 
вернулся в Кара Асман и скончался там. Местная 
устная и письменная традиция, зафиксированная 
позднее в генеалогиях хваджей, приписывает ему 
заслуги в исламизации тюрков, которым он дал 
название туркман (турк-эман, перс, «наши тюр­
ки»), поселил их в Кара Асмане и в других му­
сульманских крепостях. Ему приписывают также 
прорытие каналов и основание населенных пунк­
тов в бассейне реки Арысь, что сближает его образ 
с древним культом природы. Все «святые», по­
гребенные к востоку от Кара Асмана и Сайрама 
(Мансур Хамир-шяа, Тектурмас-атд, Машхад- 
ата, Аулийа'-ата, Токмак-атд и др.), считаются 
его потомками. В народных поверьях известен 
чилтан ‘Абд ар-Рахим Машрики, обитающий в 
предгорных и горных районах Тянь-Шаня.

Л ит-pa: Насаб-нама-йи манзума-йи фариси/ 
Рук. из частого собрания Купы Кожа (г. Арысь 

Южно-Казахстанской обл.); D.DeWeese. The Politics of 
Sacred Lineages in 19th-Century Central Asia: Descent 
Groups Linked to Khwaja Ahmad Yasavi in Shrine 
Documents and Genealogical Charters // IJMES, 31 
(1999), 507-530; Б.Д.Кочнев. О Насаб-нама Карахани­
дов // Йасави тагылымы. Вып. 2. Туркестан (в печ ).

Аш.М.

бузар — мечеть в г. Набережные Челны 
(Республика Татарстан), построенная в 
1993 г. (архитекторы В.А.Манукян и 

Т.Г.Улатова, инженер-конструктор В.П.Евсеев) и 
названная именем ближайшего сподвижника про­
рока Мухаммада — Абу Зарра ал-Гифари, из­
вестного набожностью и аскетизмом.

Мечеть расположена среди жилой застройки 
в комплексе с Мадраса Нурутдин (Нур ад-дин) на 
участке, обнесенном металлической ажурной

оградой. Относится к типу купольной мечети с 
обособленными входами и поэтажными залами 
для мужчин и женщин и осевым расположением 
трехъярусного минарета с северной стороны. 
Общая композиция мечети формируется прямо­
угольным корпусом с плоским покрытием, вось­
мигранным зальным объемом под низким киле­
видным куполом и трехъярусным минаретом под 
высоким тонким шатром. Одноэтажное с цоколь­
ным этажом здание имеет обособленные входы 
для мужчин и женщин на западном и восточном 
фасадах. При вестибюлях в женской и мужской 
половинах расположены гардероб для верхней 
одежды, комната для омовений и санузлы. По 
лестнице вниз — спуск в женский квадратный в 
плане зал, развернутый диагональю по продоль­
ной оси. Вход в зал в северном углу. В мужской 
зал — подъем по одномаршевой лестнице. В се­
верной половине цокольного этажа расположены 
технические помещения.

Стены обоих залов в интерьере прорезают 
прямоугольные в плане опоры с криволинейным 
завершением, поддерживающие пологий купол. 
Высота нижнего зала 3 м, верхнего — 6 м. Ко­
лонны формируют восьмерик верхнего зала, 
освещенный высокими с треугольным заверше­
нием окнами и горизонтальными окнами под 
куполом. Снаружи выступающий объем верхнего 
зала над более низким вестибюльным объемом 
воспринимается как световой барабан купола. 
Четырехгранный нижний ярус развернут диаго­
налью по продольной оси и наполовину входит в 
вестибюльный объем. Из мужского вестибюля — 
вход на винтовую лестницу минарета. Она ведет 
на третий ярус — световой фонарь озанчи с 
круговым балконом. Более узкий объем фонаря 
отделен карнизом от глухого основания шатра. 
Купол и шатер увенчаны полумесяцем на шаре. 
Входы в мечеть акцентированы стрельчатыми 
нишами. Стены раскрепованы плоскими филен­
ками, покрытыми глазурованными плитками 
зеленовато-изумрудного цвета. Стены основного 
объема и минарета покрыты розово-бежевым 
ракушечником. Карнизы и цоколь выложены 
серым гранитом. Купол, шатер минарета и на­
ружные подоконники покрыты оцинкованным 
железом. Ажурное металлическое ограждение 
балкона минарета имеет криволинейный про­
филь. Филенки, узкие окна и ниши с треугольным 
завершением, стрельчатые ниши входов придают 
мечети восточный колорит. Утончающийся квер­
ху, ступенчато-ярусный силуэт минарета с глу­
хим нижним ярусом, переходящим в восьмерик 
через треугольные срезы ребер, и купольный 
восьмигранный зальный объем ассоциируются с 
формами булгарской архитектуры.

Современное культовое сооружение с тради­
ционной композицией и мотивами булгарской 
архитектуры в объемном решении.

Х . Н .Ябызы (абыз, абыз-ага, вероятно от 
араб, хафиз — «знающий Коран наи­
зусть»)— участники широкого общест­
венно-религиозного движения среди татар в 

XVI-XVIII вв. А. выступали за сохранение ис­
ламских традиций и образования в условиях

5



изолированных сельских мусульманских общин. 
Движение не представляло собой единой центра­
лизованной силы, было связано с «народным 
исламом» и ориентировано прежде всего на 
максимальную изоляцию от официальных вла­
стей. В идеологии движения доминировало пред­
ставление об имаме, как автономно избираемом 
главе мусульманской общины. А. составили 
основу религиозных и интеллектуальных слоев 
татарского общества в период, когда в Россий­
ском государстве ислам подвергался прямым 
гонениям. Они были идеологической силой, 
стоявшей за выступлениями мусульман в защиту 
своих прав.

К XIX в. происходит постепенная локализа­
ция движения А. в периферийных районах ком­
пактного проживания татар-мусульман и его 
частичная трансформация в ишанизм. С движе­
нием А. связана также идея возрождения «града 
Булгара» — идеального мусульманского госу­
дарства в Волго-Уральском регионе. Она нашла 
отражение в воззрениях участников восстания 
Батырши (1755 г.) в Башкирии, в высказываниях 
муллы Мурада, Х.Муслими и Г.Чокрыя. В ре­
зультате изменения политики государства в 
отношении религий народов России, становле­
ния системы национального религиозного обра­
зования у татар в первой половине XIX в. дви­
жение А. сошло на нет.

Л ит-pa: Г.Рэхим, Г. Галя. Татар эдэбияты тари- 
хы: Феодализм дэвере. Казан, 1925; М.Гэй- 
нетдинов. XVII йоздэ татар янарыш хэрэкэ- 

т е / / Казан утлары. 1976, № 7, 170-186, № 8, 102-115; 
ШМэржани. Эл-кыйсме эс-сани мин китаби мостэфед 
эл-эхбар фи эхвали Казан ве Болгар. Казан, 1900, 190; 
ШМэржани. Мостэфед эл-эхбар фи эхвали Казан ве 
Болгар. Казан, 1989, 242-243; Р.Фэхретдин. Асар. 
1 жозья. Казан, 1900,29.

А. Хаб.

дат (араб, 'ада, мн. ч. ‘адат — «обы­
чай»)— у мусульман Кавказа, как и 
в других регионах исламского мира, 

комплекс традиционно сложившихся местных 
юридических и бытовых институтов и норм, не 
отраженных в шари'ате. Употребляется в трех 
основных значениях: обычное право, суд по 
обычному праву, неправовой обычай. В ходе 
постепенной исламизации региона в VII—XVIII вв. 
понятие А. из арабского языка (через персидский 
и тюркские) вошло в общественно-политическую 
и правовую лексику кавказских народов. В пись­
менных источниках на Кавказе и устной речи 
местных мусульманских народов встречаются 
менее употребляемые синонимы А. на арабском 
('урф, раем, хакк, ‘адл), тюркских (тюре) и кав­
казских языках (авар, батлъ, дарг. зега, чечен, и 
ингуш, кхел и многие другие).

Древнейшие юридические памятники А. об­
наружены в арабской эпиграфике Нагорного 
Дагестана. Это надпись 718/1318-19 г. на стене 
мечети даргинского селения Худуц, стела 757/ 
1356 г. перед входом в соборную мечеть лезгин­
ского селения Курах и надпись XIV в. из даргин­
ского селения Ашты. Это решения местных

мусульманских судов (араб, махкама, диван) по 
поземельным делам. Худуцкая надпись содержит 
ряд уголовных норм, касающихся кровомщения. 
В дагестанских арабоязычных рукописях XV- 
XIX вв. сохранились копии постановлений по 
поземельным делам согласно А., а также своды 
уголовных, поземельных, хозяйственных и меж­
общинных норм обычного права. Это кодексы 
А., записанные по инициативе союзов сельских 
общин («вольных обществ») — Гидатлинские А. 
(XVII в.) — или по приказу местных мусульман­
ских правителей — А. кайтагскогоуг^лшя Рустем- 
ханв и аварского нуцалв Умма (‘Уммв)-хана 
Справедливого (XVIII в.). На Северо-Западном 
Кавказе первые известные записи уголовных и 
гражданских норм А. сделаны в XVII-XVIII вв. 
османскими и российскими властями.

В первой половине XIX в. российские воен­
ные начали составлять своды А. со слов его зна­
токов. В 1825 г. были письменно зафиксированы 
нормы А. в Кабарде, в 1843 г. подготовлен сбор­
ник А. Чечни и Малой Кабарды, в 1845 г. запи­
саны А. Адыгеи. В 1865 и 1866 гг. подобная 
работа была проведена в горных округах Даге­
станской области. В ее осуществлении большую 
роль сыграл будущий генерал-губернатор Даге­
стана А.В.Комаров. Со второй половины XIX в. 
началось этнографическое изучение кавказского 
А. Основная масса полевых материалов была 
собрана в XX в. В советское время особое вни­
мание уделялось неправовым обычаям. В соз­
данные таким образом сводные описания А. 
вкрались серьезные ошибки. Главные из них — 
ложное утверждение о бесписьменности кавказ­
ского А., игнорирование его локальных разли­
чий, подмена местных юридических понятий 
российскими. В этнографических описаниях плохо 
отражены правовая и особенно судебная сферы 
применения А.

Несмотря на существенные различия в мест­
ной юридической практике мусульман Восточ­
ного Закавказья, Северо-Восточного и Северо- 
Западного Кавказа, можно выделить ряд общих 
черт А. в регионе. До русского завоевания ис­
точником обычного права был прецедент. А. 
опирался на решения судьи (хаким), сельского 
суда (махкама) или схода (араб, джама'ат, 
адыг, хасэ), третейские соглашения (маслихат, 
от араб, маслаха; адыг, кхезж). По форме суд 
был прост, в нем не было ни обвинителей, ни 
защитников. Кроме дел по изнасилованиям и 
оскорблениям женщин, иски разбирались гласно 
на центральной площади селения или в мечети. 
Процесс всегда носил обвинительный характер. 
Судоговорение проходило на родном языке, но 
постановления А. на Северо-Восточном Кавказе 
и в Закавказье записывались только на арабском. 
Чтобы придать документу юридическую силу, в 
нем часто приводили имена свидетелей (араб. 
ту худ, ед. ч. шахид), айаты Корана, реже участ­
ники процесса ставили свои печати и подписи. 
Документы А. хранились в библиотеках мечетей 
и местных правителей. Наиболее важные из них 
выбиты на стенах общественных зданий. На 
Северо-Западном Кавказе до позднего средневе­
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ковья приговоры судов по А. обычно сохраня­
лись изустно. С конца XVIII в. официальным 
языком А. здесь стал русский.

А. исходил из представления о коллективном 
характере преступления. Субъектом права в нем 
выступал не отдельный человек, а общественная 
группа, участвующая в выработке норм А .,— 
семья и клан (тухум, тайп), селение или союз 
селений, реже — ханство или другое политиче­
ское образование. Согласно А. любое правона­
рушение наносило ущерб всему местному обще­
ству. Поэтому клан ответчика был обязан возме­
щать убытки, причиненные клану пострадавше­
го. В некоторых районах вместе с убийцей- 
кровником (тюрк, кацлы) изгоняли и его семью. 
Был широко распространен обычай ишкиль — 
захват имущества в обеспечение долга. Сущест­
вовал обычай очищения подозреваемого в пре­
ступлении совместной присягой его наиболее 
достойных родственников или односельчан. При­
сягу приносили на Коране или клялись в случае 
установления лжесвидетельства развестись с 
женой (хатун талак, кебин талак). Число со- 
присягателей в зависимости от серьезности дела 
колебалось от двух человек до нескольких де­
сятков.

А. был исключительно локальным правом. За 
пределами «своего» общества он терял юриди­
ческую силу. Под угрозой высоких штрафов 
горцам запрещалось обращаться в суд по А. 
«чужого» общества вне зависимости от того, 
принадлежало ли оно к мусульманам или нет. 
Наказание согласно А. основывалось на системе 
композиций — возмещении физического или 
имущественного ущерба штрафами (ф идйа), 
выплачиваемыми скотом, зерном или деньгами. 
Размер штрафа зависел от пола, возраста* и обще­
ственного положения потерпевшего. Наивысши­
ми были пени за ущерб, нанесенный взрослым 
мужчинам из высших местных сословий — 
князьям (т ии) и дворянам (тлекотлеш) в Кабар- 
де, х а н ш  и бекш  в Дагестане, свободным об­
щинникам {уздень) в Чечено-Ингушетии. Винов­
ные в тяжелых правонарушениях, задевавших 
честь местного общества, кроме пени потерпев­
шему платили еще и штраф в пользу сельской 
мечети или местного правителя. Убийство по А. 
каралось кровомщением и выплатой «цены кро­
ви» (араб. дийа). Разрешалось убивать и расхи­
щать имущество отце- и матереубийц, воров и 
прелюбодеев, застигнутых на месте преступле­
ния, а также лиц, изгнанных из местного общест­
ва и объявленных вне закона.

Неправовые обычаи кавказских мусульман 
касались в основном правил поведения в семье, 
обрядов, одежды и блюд народной кухни горцев. 
Они обнаруживают еще меньше сходства. Как и 
в правовой области, здесь выделяются три тер­
риториальные разновидности кавказского А .— 
закавказская, северо-восточная и северо-запад­
ная. Многие доисламские бытовые нормы А. 
(почитание стариков, сегрегация полов, клановая 
и аульная эндогамия, обрезание) не противоре­
чили шари'ату и мирно уживались с ним после 
перехода горцев в ислам. Обычаи, расходившие­

ся с предписаниями шари'атв, вызывали крити­
ку со стороны мусульманских ученых (‘улама’) и 
юристов (фукаха'). Однако, поскольку процесс 
исламизации растянулся на Кавказе более чем на 
тысячу лет, изживание доисламского бытового 
А. шло крайне медленно. Еще в начале XIX в. в 
Северо-Западном Дагестане и Чечне имаму Ша­
милю приходилось вводить шаровары в женскую 
одежду, запрещать употребление порицаемых 
шари'атом мясных блюд и алкогольных напит­
ков (буза), игру на музыкальных инструментах 
(барабан, бубен, зурна, нагана). Подобные нару­
шения бытовых правил шари'атв вплоть до 
XIX — начала XX в. встречались и в А. мусуль­
ман Северо-Западного Кавказа.

Борьба и взаимное приспособление ислам­
ских и неисламских норм определили развитие 
правового А. на Кавказе. Одни и те же суды 
(махкама, тюре, кхел, хасэ) рассматривали су­
дебные иски и по обычному, и по мусульманско­
му праву. В руках местной мусульманской элиты 
(князей-лши, ханов и беков, реже — кади) была 
сосредоточена судебная, законодательная и ис­
полнительная власть. Более того, при разборе 
уголовных, поземельных и семейных дел нормы 
А. порой смешивались с предписаниями ша­
ры'атв . Ахмад ал-Йамани, Мухаммад ал-Кудуки 
и другие известные факихи XV-XVIII вв. пыта­
лись запретить противоречащие тары'ату дому- 
сульманские обычаи — ишкиль, трехдневный 
грабеж имущества кровника, право родственни­
ков убитого выбрать себе кровника, если лич­
ность убийцы установить не удалось (<джигка). 
Однако, несмотря на все усилия, полностью 
искоренить их долго не удавалось. Время от 
времени кади вынуждены были разрешать при­
менение ишкиля по отношению к «чужим» обще­
ствам. В некоторых районах Нагорного Дагеста­
на сохранился правовой обычай джигка.

До русского завоевания развитие местного 
права у мусульман Кавказа шло в форме рецеп­
ции норм шари'атв в А. На сельских сходах 
принимали постановления о переходе к мусуль­
манскому праву (фикх) при разборе определен­
ных категорий судебных дел. Пик этого процесса 
в Восточном Закавказье и Южном Дагестане 
пришелся на Х-ХН вв. В Центральном Дагестане 
исламизация обычного права была в основном 
завершена к XV-XVI вв. На северо-западе Даге­
стана и в Чечено-Ингушетии это произошло 
гораздо позже, в течение XVIII в., а в Кабарде, 
Адыгее и Абхазии только в самом конце XVIII — 
первой трети XIX в. Ко времени присоединения 
Кавказа к России сферы применения законов А. 
и шари'атв были относительно разграничены. 
Первый обычно использовался при решении 
уголовных дел и поземельных тяжб по поводу 
общинных владений (араб, харим). В веде­
ние шари'атв перешло гражданско-семейное и 
отчасти поземельное право (частносемейная и 
мечетная собственность — мулк и вакф). При 
этом мусульмане-ши‘иты Восточного Закавказья 
следовали предписаниям джа‘фаритского мазха- 
ба, на Северо-Восточном Кавказе с XII-XV вв. 
господствовал шафи‘итский, а на Северо-Запад­
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ном Кавказе и среди ногайцев — ханафитский 
толк фикх а.

Государственные реформы, начавшиеся на 
Кавказе в XIX в. и с некоторыми перерывами 
продолжающиеся поныне, определили дальней­
шую судьбу обычного права и суда согласно А. 
Первую попытку кодификации А. в 1837- 
1847 гг. предпринял имам Шамиль (1834-1859). 
На подвластных ему территориях Нагорного 
Дагестана, Чечни, Кабарды и Адыгеи была соз­
дана единая трехступенчатая иерархия судов 
(махкама), решавших дела по шари'ату и А. 
Над сельскими кади были поставлены муфтии 
наибств (от араб, на'иб — «глава», «управи­
тель»)— основных административных единиц 
имаматъ. Высшей судебной властью обладал сам 
имам, принимавший апелляции на решения 
местных судов. Изданные Шамилем фатвы и 
постановления собиравшихся при нем Советов 
местных факихов, известные как Низам Шамиля, 
последовательно проводили линию на искорене­
ние противоречащих шари'ату уголовных и 
гражданско-семейных норм А., установление 
равенства всех мусульман перед законом, разви­
тие понятия об индивидуальной ответственности 
за совершение преступления. При Шамиле про­
должалось принятие новых правовых норм А.

После разгрома имаматъ российские власти 
провели на Кавказе новые судебно-правовые ре­
формы. В 1860 г. для кавказских мусульман было 
учреждено военно-народное управление. Его 
центр располагался в Тифлисе. Во главе бывших 
ханств или «вольных обществ», превращенных в 
округа и участки, были поставлены российские 
офицеры, обязанные судить при помощи преж­
него административного аппарата «по народным 
обычаям» (т.е. согласно А.). Были запрещены 
лишь некоторые противоречившие уголовным 
законам Российской империи нормы А. (кровная 
месть, ишкиль, джигка). Полностью осуществить 
эти реформы в Кубанской и Терской областях, а 
также в присоединенных к России в 1878 г. 
Карсской области и Батумском округе Кутаис­
ской губернии в Закавказье помешал массовый 
выезд (мухаджирство) мусульман Северо-Запад­
ного Кавказа и Закавказья в Османскую империю 
и заселение их земель выходцами из России. 
В полную силу военно-народное управление 
действовало в 1860-1917 гг. только на большей 
части территории Дагестанской области, где 
была создана единая иерархия сельских словес­
ных, окружных и Дагестанского народных судов. 
Продолжали приниматься и записываться новые 
правовые нормы А.

На советском Кавказе государство стало бо­
роться с обычным правом, видя в нем «реак­
ционный феодально-патриархальный пережи­
ток», орудие классовой и колониальной эксплуа­
тации горцев-мусульман, унаследованное от «ста­
рого режима». Уже в 1918 г. словесные и народ­
ные суды были заменены шариатскими, а во 
второй половине 20-х гг. — советскими народ­
ными. Первоначально были разрешены медиа- 
торские суды, земельные и примирительные 
комиссии, судившие поземельные споры и кров­

ную месть согласно местному А., но к началу 
30-х гг. они повсеместно были запрещены. В 1928 г. 
на Северный Кавказ было распространено дейст­
вие X главы Уголовного кодекса (УК) РСФСР «О 
преступлениях, составляющих пережитки родо­
вого быта». Эта глава сохранилась в последую­
щих изданиях УК РСФСР вплоть до УК 1960 г. 
Аналогичные разделы вошли в УК Азербайджан­
ской и Грузинской ССР. Обращение к правовым 
нормам А. наравне с кровомщением и ишкилш 
(iбарамта) приравнивалось к тяжелым уголов­
ным правонарушениям.

На рубеже 50-60-х гг. государственная поли­
тика по отношению к правовым и неправовым А. 
вновь изменилась. Советская власть попыта­
лась опереться на «полезные национальные А.». 
В 1957-1962 гг. при возвращении на Северный 
Кавказ насильно депортированных в 1944 г. 
чеченцев и ингушей кровников вызывали в вос­
становленные в эти годы примирительные ко­
миссии и брали с них подписку о прекращении 
вражды. В 60-80-е гг. во всех северокавказских 
автономиях при сельских, а в некоторых местах 
и районных советах были созданы советы ста­
рейшин. Их задачей было помогать народным 
судам и сельсоветам в поддержании обществен­
ного порядка в колхозах и совхозах, урегулиро­
вать столкновения между его членами, по воз­
можности предупреждать случаи кровной мести, 
следить за поддержанием в порядке дорог, оро­
сительных каналов, сельских клубов и не допус­
кать расхищения колхозной собственности.

В 90-е гг. власти северокавказских субъектов 
Российской Федерации перешли к политике воз­
рождения местного А. Этой задаче должны слу­
жить республиканские законы «О сельской об­
щине», «О сельском самоуправлении» и «О тре­
тейских судах», принятые в 1995-1997 гг. в Ады­
гее, Дагестане, Кабардино-Балкарии и Северной 
Осетии-Алании. В декабре 1997 г. ингушский 
президент Р.Аушев подписал «Закон о мировых 
судьях», согласно которому разрешено исполь­
зование обычного и мусульманского права при 
разборе мелких уголовных и гражданских право­
нарушений. Созданные в это время националь­
ные партии и движения не раз пытались исполь­
зовать нормы А. для урегулирования межэтниче­
ских конфликтов. В 1995 г. в Дагестане создано 
движение Маслиат (от араб, маслаха — «прими­
рение»). В Махачкале издается одноименная 
газета. Однако пока попытки реанимировать кав­
казский А. как самостоятельную систему права 
не принесли ожидаемых результатов. Ни вла­
стям, ни общественным организациям не удалось 
создать дееспособные суды по А. и смягчить 
криминальную обстановку, резко обострившую­
ся после распада СССР в 1991 г.

История развития А. и особенно взаимоот­
ношений между обычным и мусульманским 
правом на Кавказе пока еще плохо исследована. 
Большая часть источников не введена в научный 
оборот. С арабского языка на русский переведе­
ны и опубликованы отдельные своды и единич­
ные судебные постановления по А. Северо-Вос­
точного Кавказа. Абсолютно не изучены осман­
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ские архивы, касающиеся судебной практики А. 
на Кавказе до русского завоевания и у пересе­
ленцев (мухаджиров) в Турции. В то же время в 
XIX-XXbb. были собраны немаловажные ар­
хивные и полевые материалы, касающиеся самых 
различных областей А. Крупнейшие собрания 
документов по А. находятся ныне в Рукописном 
фонде Института истории, археологии и этно­
графии ДНЦ РАН и Центральном государствен­
ном архиве Республики Дагестан в Махачкале, 
Центральном государственном архиве Кабар­
дино-Балкарской Республики в Нальчике, Цен­
тральном государственном историческом архиве 
Республики Грузия в Тбилиси, Российском госу­
дарственном военно-историческом архиве в 
Москве, Петербургском отделении Архива РАН 
в С.-Петербурге. Немало арабских рукописей 
XVI-XX вв., касающихся А., хранится в частных 
и мечетных собраниях Нагорного Дагестана.

Л ит-pa: ‘Адат карйат Тлох. Байан ‘адат ‘У рада. 
Дафтар карйат Хучада. Дафтар Мачада. Хаза 

байан раем карйат Хучада //РФ ИИАЭ ДНЦ РАН. 
Ф. 5. On. 1. Д. 1658; БДалгат. Обычное право и родо­
вой строй народов Дагестана // РФ ИИАЭ ДНЦ РАН. 
Ф. 5. On. 1. Д. 22; А.В.Комаров. Адаты и судопро­
изводство по ним//ССКГ. Тифлис, 1868, 1, 1-88; 
Ф.И.Леонтович. Адаты Кавказских горцев. Одесса, 
1882, 1-2; М.М. Ковалевский. Закон и обычай на Кавка­
зе. М., 1890, 1-2; Адаты Дагестанской области и Зака- 
тальского округа. Тифлис, 1899; МАлибеков. Адаты 
кумыков. Махачкала, 1927; Кодекс Умму-хана Спра­
ведливого. Махачкала, 1948; Материалы по обычному 
праву кабардинцев. Сост. Б.А.Гарданов. Нальчик, 
1956; Гидатлинские адаты. Махачкала, 1957; Памят­
ники обычного права Дагестана XV11-XIX вв. Сост.Л!- 
М.О.Хашаев. М., 1965; Лавров. Эпиграфические па­
мятники, 1, 118, 196-199, 287; Из истории права наро­
дов Дагестана. Материалы и документы. Махачкала, 
1968; Х.-М.О.Хашаев. Пережитки шариата и вредных 
адатов и борьба с ними. Махачкала, 1957; Р.М.Маго- 
медов. Адаты дагестанских горцев как исторический 
источник. М., 1960; ХД.Гаглоев. Из истории судопро­
изводства у осетин // Известия Юго-Осетинского НИИ 
АН Грузинской ССР. Цхинвали, 1964, 13; А.С.Омаров. 
Система композиций в обычном праве Дагестана // УЗ 
ИИЯЛ. 1966, 6; Шихсаидов. Эпиграфические памятни­
ки, 82-87, 374-376; В.М.Викторин. Социальная орга­
низация и обычное право ногайцев Нижнего Поволжья 
(XVIII — начало XX в.). Автореф. канд. дис. Л., 1985; 
Р.З.Куадже. Социальные отношения и их отражение 
в неписаном феодальном праве Адыгеи (Черкесии) 
XVIII — первой половины XIX в. Автореф. канд. дис. 
Тбилиси, 1988; М.ААгларов. Сельская община в На­
горном Дагестане в XVII — начале XIX в. М., 1988, 
155-190; XМ.Думанов. Социальная структура кабар­
динцев в нормах адата. Нальчик, 1990; Дагестан­
ские исторические сочинения. Сост. А.Р.Шихсаидов, 
Т.М.Айтберов, Г.М.-Р.Оразаев. М., 1993, 98-103, 118— 
120, 183-184; В.Х.Кажаров. Традиционные общест­
венные институты кабардинцев и их кризис в конце 
XVIII — первой половине XIX в. Нальчик, 1994, 201— 
316, 402-427; В.О.Бобровников, М.Ю.Рощин. Человек, 
природа и общество в горном дагестанском ауле (по 
материалам хуштадинского адата) // Дагестан: село 
Хуштада. М., 1995, 115-131; В.О.Бобровников. Кол­
хозная метаморфоза адата у дагестанских горцев (на 
примере багулал) // Homo juridicus. Под ред. Н.И.Нови- 
ковой и А.Г.Осипова. М., 1997, 193-200; он же. Суд 
по адату в дореволюционном Дагестане (1860-1917)//

ЭО. 1999, 2, 31-45; он же. Обычай, право, насилие у 
северокавказских мусульман (очерки по юридической 
антропологии Нагорного Дагестана XIX-OOC вв.). М., 
(в печати); А.И.Першиц, Я.С.Смирнова. Юридический 
плюрализм народов Северного Кавказа // Обществен­
ные науки и современность. М., 1998, 1, 81-88; 
И.Л.Бабич. Эволюция правовой культуры адыгов 
(1860-1990-е годы). М., 1999; V.Bobrovnikov. Common 
Law Transformation in Collective Farms of the Caucasus // 
RSS Network Chronicle, 1999, 7,25-26.

В.Б .в ндарасбани, ‘Абд ас-Салам б. 
Мухаммад ал-Хиджжи ал-Хва- 
ризми (ум. в последней четвер­
ти XII в.) — широко образованный хорезмийский 

ученый-ханафит, симпатизировавший му‘тазили- 
там, школа которых занимала прочные позиции в 
Хорезме. Сведений об ал-А. в источниках обна­
ружить не удалось, однако сохранившаяся часть 
его биографического словаря позволяет пред­
ставить творческую биографию этого ученого.

Родовое гнездо семьи ал-А. — селение Анда- 
расбан (в Хорезме). У деда ал-А. по матери ка­
кое-то время учился ставший впоследствии зна­
менитым филологом и комментатором Корана 
Абу-л-Касим аз-Замахшари ал-Хваризми (ум. в 
1144 г.). В свою очередь, сам ал-А. в 1138 г. 
явился к аз-Замахшари, желая у него учиться, но 
тот отговорил его. Тем не менее семья ал-А. 
сохраняла близкие отношения с аз-Замахшари.

В 1150-51 г. во время хаджжа ал-А. остано­
вился в Рее, у верховного судьи (кади ал-кудат) 
Мухаммада б. ал-Хасана ал-Астарабади, у кото­
рого он записывал хадисы, там же он посетил 
могилу известного теолога-му ‘тазилита и факи- 
ха-шафи‘ита ал-кади ‘Абд ал-Джаббара (ум. в 
1025 г.) и «благословился» написанными рукой 
покойного вакфными распоряжениями. Тогда же 
ал-А. посетил в Багдаде могилу седьмого шиит­
ского имама Мусы ал-Казима (ум. в 799 г.), в 
Джабал-Табараке — могилу авторитетнейшего 
имама ханафитов Мухаммада аш-Шайбани (ум. в 
804-05 г.), в Медине — могилу главы-эпонима 
маликитов Малика б. Анаса (ум. в 795 г.). Кроме 
того, он был в Асадабаде, неоднократно — в 
Хамадане, где учился у хафиза Абу-л-Фадла ал- 
Хамадани, в частности по его книге Китаб ат- 
тамхид фи ма(рифат ат-таджвид («Введение в 
изучение рецитации Корана») и по собранию 
хадисов (ал-Джами‘ ас-сахих) ал-Бухари, делал 
«выписки» и «выборки» из сочинений других 
авторов.

Творческая деятельность ал-А. проходила в 
Гургацдже — главном городе Хорезма в обще­
нии с учениками упомянутого аз-Замахшари, 
занимавшими почетное положение в обществе, 
о чем свидетельствуют их титулы — шайх ал- 
кудат, садр аш-шари'а, садр ал-а'имма и т.д. 
Одним из его учителей-наставников был люби­
мый и преданный ученик аз-Замахшари, Муваф- 
фак ал-Макки (ум. в 1172 г.) — известный ора­
тор, руководивший проповеднической службой в 
соборной мечети, факих, литератор, поэт. Тесные 
отношения были у ал-А. с другим титулованным
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учеником аз-Замахшари — ‘Абд ар-Рахимом б. 
‘Умаром Абу Салихом ат-Тарджумани, который 
в течение семи лет изучал под руководством 
самого аз-Замахшари его знаменитый му‘тази- 
литский комментарий к Корану и другие предме­
ты. Своим «другом» (садики) ал-А. называл Му­
хаммада ал-Хаджжа, который всю жизнь сопро­
вождал аз-Замахшари, а после его смерти стал 
учеником самого ал-А. и прослушал все его 
сочинения. Духовным авторитетом для ал-А. был 
представитель известной семьи ученых в Мерве 
Абу Са‘д ас-Сам‘ани (ум. в 1167 г.), о котором он 
отзывался с величайшим почтением и сочине­
ниями которого (в том числе неизвестными по 
другим источникам) интенсивно пользовался.

Усердное собирание хадисоъ, обстоятельное 
знакомство с историко-биографической и бого­
словско-правовой литературой, прежде всего Ма- 
вараннахра и Хорасана, широта взглядов, бле­
стящее владение арабским языком (он знал также 
персидский, понимал по-хорезмийски) послужи­
ли прочной основой научной деятельности ал-А. 
Он был автором по крайней мере восьми сочине­
ний преимущественно историко-биографическо­
го жанра (ранняя история ислама, «достоинства» 
основателей богословско-правовых школ, жизне­
описание судей и т.д.), написанных по-арабски. 
Наиболее объемистое из них — биографический 
словарь, последняя часть которого (приблизи­
тельно треть общего объема сочинения) сохра­
нилась. Словарь был составлен после 1173 г., 
сохранившаяся же рукопись переписана вскоре 
после смерти автора (возможно, это автограф).

Рукопись (объем— 193 листа) содержит 
277 биографий, расположенных в алфавитном по­
рядке, начинается с продолжения биографии му- 
хаддисъ ‘Абд Аллаха б. ал-Мубарака ал-Хура- 
сани (ум. в 797 г.) и обрывается на биографии 
одного из ранних чтецов Корана — Абу Джа‘фара 
ал-Мукри’. Название словаря не сохранилось, но, 
судя по отбору лиц, включенных в него, он был 
посвящен жизнеописанию аскетов (зуххад) и 
подвижников (‘уббад). Автор тщательно и благо­
говейно описывает их аскетические подвиги, чу­
деса самоотречения, воздержания и подвижни­
чества, благочестивые изречения, сны. Биогра­
фии многих деятелей выглядят как «жития свя­
тых». Возможно, этим и руководствовался ал-А. 
при отборе лиц, биографии которых должны были 
стать примером благочестивого образа жизни.

Широк и разнообразен круг использованных 
ал-А. источников — десятки сочинений, напи­
санных учеными из восточных провинций Хали­
фата— Хорасана и Мавараннахра (Нишапур, 
Хорезм, Мере, Бухара, Байхак и т.д.), представ­
лявшими местные историко-биографические тра­
диции. Это фактси и мухаддисы разных бого­
словско-правовых школ, литераторы, судьи, чи­
новники, проповедники. Разнообразна и жанро­
вая принадлежность цитируемых сочинений — 
хроники городов (в частности, Нишапура, Буха­
ры, Багдада и др.), различные сборники мусуль­
манских преданий, сочинения, посвященные тол­
кованию Корана, «науке о хадисах», фикху, по­
лемике, суфизму. Достаточно объективно и ши­

роко представлена богословско-правовая ориен­
тация ученых — ханафиты, шафи‘иты, му‘тази- 
литы, суфии и др.

Словарь хорезмийца вобрал в себя информа­
цию из арабоязычных источников, в том числе и 
ныне утраченных либо сохранившихся в сокра­
щенном виде в более поздних переводах на фар- 
си. Особый интерес представляют биографии 
лиц, деятельность которых проходила в религи­
озно-культурных центрах Средней Азии — Хо­
резме, Мерве, Бухаре, Самарканде и т.д. В этих 
биографиях нашли отражение местные историко­
биографические традиции, реальные быт и нра­
вы, специфика бытования ислама в конкретных 
социально-исторических условиях, формирова­
ние сословия местных духовных авторитетов, их 
роль в пропаганде и передаче религиозных зна­
ний, в установлении тесных и взаимообогащаю- 
щих духовных связей с остальным мусульман­
ским миром. Об этом свидетельствуют, напри­
мер, биографии выдающихся мусульманских 
ученых, известных далеко за пределами Мава­
раннахра, — ал-Бухари (ум. в 870 г.) и аз- 
Замахшари. Кроме того, в них содержатся факты 
и детали их жизни, отсутствующие в других 
источниках.

Составление словаря относится к периоду ду­
ховного и культурного расцвета Хорезма. В по­
следней четверти XII в. Хорезм и его главный 
город, Гургандж, были средоточием ученых, 
библиотек, школ, мечетей. Однако вскоре этот 
цветущий край подвергся опустошительному 
нашествию монголов: Хорезм был разрушен, 
библиотеки сожжены, ученые, не сумевшие 
спастись бегством, истреблены. Огромное пись­
менное наследие, созданное многими поколе­
ниями ученых, безвозвратно погибло. В этом 
контексте следует рассматривать сохранившуюся 
часть биографического словаря хорезмийского 
ученого как осколок уничтоженной культуры, 
как содержательный памятник арабоязычной ли­
тературы домонгольского Хорезма.

Л ит-pa: [ал-Андарасбани. Биографический сло­
варь]//Рук. С 2387 (РФ СПбФ ИВ РАН);

В. И. Беляев. Арабские рукописи в собрании Института 
востоковедения Академии Наук СССР// УЗ ИВАН 
СССР. VI, 1963, 66-76; А.Б.Халидов. Неизвестный 
биографический словарь XII в. из Хорезма // Folia 
Orientalia. Krak6w, XIII, 1971, 67-75; он же. Биографи­
ческий словарь ал-Андарасбани // ППВ. 1974, 143-161: 
S.M.Prozorov. A Unique Manuscript of a Biographical 
Dictionary by a Khorezmian Author// MO. Vol. 5, №2. 
June 1999,9-17.

С.Я.

панаев, Габдулла (‘Абд Аллах б. ‘Абд 
ал-Карим ... б. Апанай, 1862-1919) — 
татарский религиозный и обществен­

ный деятель, просветитель, публицист. Родился в 
Вятской губернии в семье казанского второй 
гильдии купца. Его отец А.И.Апанаев (1840- 
1892) постоянно проживал в Казани и имел в 
городе обширную недвижимость, мыловаренный 
завод, сеть магазинов. Эта линия разветвленной 
торговой династии дала татарскому обществу
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ряд прогрессивно мыслящих и преуспевающих 
предпринимателей. Так, прадед будущего свя­
щеннослужителя, купец первой гильдии, про­
мышленник Ю.И.Апанаев (1770-1840) еще в 
1806-1809 гг. содержал типографию, в которой 
были отпечатаны первые образцы духовной и 
учебной литературы на татарском языке. Сын 
последнего и двоюродный дед А.Г. за просвети­
тельскую деятельность удостоился отдельного 
очерка в знаменитом историко-биографическом 
сочинении Шихад ад-дина ал-Марджани «Муста- 
фад ал-ахбар фи ахвал Казан ва-Булгар».

Духовное образование А.Г. получил в одном 
из лучших конфессиональных учебных заведе­
ний города — Мадраса Марджанийа, занятия в 
которой начал посещать в 1870 г. По завершении 
полного курса обучения (1890 г.) он был назна­
чен указом на должность второго муллы в Юну- 
совской мечети на Сенном базаре г. Казани. Он 
сразу же приступил к реформе приходской Мад­
раса, решив превратить ее в современное учеб­
ное заведение с новым методом обучения и раз­
нообразной учебной программой, в которой 
органично сочетались бы богословские и свет­
ские научные дисциплины. Для этого он не по­
жалел большей части наследства, доставшегося 
ему после смерти отца: отдал собственный дом 
под помещение Мадраса, снабдил классы специ­
альной мебелью и оборудованием, книгами, 
учебниками и различными пособиями. В его 
школе преподавал Х.Максуди — автор первых 
новометодных учебников на татарском языке, 
будущий редактор самой популярной у татар 
газеты Йолдыз, а среди гиакирдов были будущие 
писатель Г.Исхаки, поэт Н.Думави и другие 
знаменитости. В истории Казани эта Мадраса, 
наряду со школой (мектеб/мактаб) Юнусовско- 
го приюта и Мадраса Мухаммадийа, стала фак­
тически первым учебным заведением, в котором 
новый метод был внедрен еще в конце XIX в.

Очень скоро А.Г. заявил о себе и как о серь­
езном общественном деятеле. Первой и успеш­
ной пробой сил на этом поприще стало для него 
руководство Мусульманским благотворительным 
обществом — крупнейшей татарской общест­
венной организацией, созданной в 1898 г. казан­
ским купечеством и обладавшей значительным 
денежным капиталом. Находясь на посту предсе­
дателя правления (с 1902 по 1906 г.), А.Г. внес в 
ее работу значительные изменения. При нем 
широкое распространение получил сбор пожерт­
вований с благотворительных вечеров и спектак­
лей, увеселительных прогулок и народных празд­
ников, что привлекло к богоугодному делу ши­
рокие слои населения. В этой же сфере он вы­
ступил смелым реформатором, сумев обратить на 
пользу общества религиозный налог на имущест­
во (закят/закат) с казанских мусульман. Дело в 
том, что, по устоявшемуся мнению, поступления 
от этого налога шли конкретным людям, а не 
обществу или квартальной общине (махалла) в 
целом. Не вступая в полемику с консерваторами, 
А.Г. убедил богатых и влиятельных купцов в 
своей правоте. В результате в статье доходов 
благотворительного общества закят занял проч­

ное место, опередив по прибыльности даже ста­
тью членских взносов.

В годы первой русской революции А.Г. рас­
крылся как грамотный, искусный политик, та­
лантливый публицист, один из руководителей 
национально-освободительной борьбы народов 
Российской империи. Его по праву признают 
одним из основателей первой мусульманской 
политической партии в России Иттифак ал- 
муслимин («Согласие мусульман») и разработчи­
ком ее программных документов, он неизменно 
избирался членом ее ЦК и казанского Бюро. Он 
был издателем и редактором газеты Азат («Сво­
бодный»), первый номер которой вышел в фев­
рале 1906 г. В передовой статье этого номера 
выбранное изданием направление недвусмыслен­
но характеризуется как борьба за свободу, соци­
альную справедливость и национальное равно­
правие. Общественно-политическая активность 
А.Г. обеспокоила губернское начальство, начав­
шее решительную борьбу с главными «возмути­
телями спокойствия». В 1908 г. волевым реше­
нием казанского губернатора была обезглавлена 
организация казанских младомусульман, отправ­
лены в ссылку в Вологодскую губернию А.Г., 
Г.Баруди, С.Галеев, А.Казаков. По возвращении 
из ссылки (1910 г.) А.Г. вновь оказывается в 
самом центре общественной жизни. Он избира­
ется гласным городской Думы и там работает 
сразу в четырех комиссиях, а также выдвигает 
свою кандидатуру на выборах в Государствен­
ную думу 4-го созыва. Помимо этого много 
времени он уделяет любимому делу — просвети­
тельству. В его Мадраса стали готовить препода­
вателей для новометодных школ губернии.

После 1917 г. А.Г. резко протестовал против 
узурпации власти большевиками, против разгона 
Учредительного собрания и разгрома «Забулач- 
ной республики». В июле 1919 г., во время бунта 
в Казани татарского запасного батальона он был 
арестован (в качестве заложника), обвинен в 
подготовке контрреволюционного мятежа и в 
убийстве (1918г.) Мулланура Вахитова и рас­
стрелян.

Лит-pa. Р.Р. Салихов. Имамы Сафиулла Абдул­
лин и Габдулла Апанаев — ученики и после­

дователи Ш.Марджани/ / Марджани: наследие и со­
временность. Казань, 1998, 179-185.

Р. С.

‘радж, ‘Убайд Аллах б. ал-Ху- 
О  т т н р Л  сайн б. Зайн ал-‘абидин ‘Али б. 
С М  а  % ■ ал-Хусайн б. ‘Али б. Аби Та­

либ — один из известных пред­
ставителей Дома Пророка. К нему возводят свои 
родословные большинство саййидских семей 
Средней Азии (саййиды Термеза, Балха, Самар­
канда, Касана и др.) (см. табл. 1-3). Сведения об 
ал-А. в источниках довольно отрывочны. В ран­
ней традиции (ат-Табари, Байхаки) он упоми­
нается, например, в составе делегации от второго 
аббасидского халифъ Абу Джа‘фара ал-Мансура 
(754-775) к Абу Муслиму (уб. в 755 г.). Когда 
противостояние двух последних достигло куль­
минации, ал-А. решил удалиться из ал-Мадагина 
в Нишапур. Халиф приветствовал это решение,
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по другой версии, сам подтолкнул ал-А. к пере­
селению, заявив, что ал-Мада’ин слишком мал, 
чтобы уместить двух халифов. Однако и в Ниша- 
пуре некоторые политические деятели пытались 
использовать его в своих интригах. Ал-А. пред­
почел не вмешиваться в политику и охотно со­
общал и халифу, и Абу Муслиму о тайных наме­
рениях всех, кто к нему обращался. Настойчивое 
стремление Абу Муслима воспользоваться по­
средничеством ал-А. вынудило последнего уда­
литься из Хорасана в Медину к своему брату 
‘Абд Аллаху ал-‘Акики.

Лояльная по отношению к Аббасидам поли­
тическая позиция ал-А. и части его потомков 
была оценена халифами: некоторые из них полу­
чили доходные государственные должности. 
Старший сын ал-А., Джа‘фар, имел свою партию 
сторонников (ши ‘а), которую называли Худжжат 
Аллах («Свидетельство Аллаха»), за что он полу­
чил прозвище ал-Худжжа. Среди потомков ал- 
А. — авторы богословских сочинений.

Один из сыновей Джа‘фара ал-Худжжи, ал- 
Хусайн Абу ‘Абд Аллах, перебрался в Самар­
канд, а затем в Балх, где его сын ал-Хасан стал 
накибом. Именно к нему возводят свои родо­
словные саййиды Термеза (салаватские х*аджи\ 
Балха и некоторые саййидские семьи Самаркан­
да. Впоследствии за представителями этой линии 
были закреплены должности (ставшие фактиче­
ски наследственными) накибов («глава», «старей­
шина» объединения саййидов данного региона) и 
накиб ан-нукаба' («верховный глава») в Балхе, 
Термезе, Тохаристане, Мерве, Газне и в других 
городах.

Потомки третьего сына ал-А., амира Хамзы, 
также занимали эту должность в Ахсикате, Мар- 
гинане (совр. Маргилан) и Касане. Ббльшая часть 
саййид ов этих городов возводят к нему свои 
родословные.

Л ит-pa: ат-Табари. Та’рих, I, 61, 200; ат-Таба- 
ри. История (перевод), 347; погребальная 

эпиграфика мазароъ Самарканда, Шахрисабза, Карши 
и Термеза (см. лит-ру к ст. Садат-и Тирмиз).

Б. Б., Аш. М.врслан-баб — 1) «старший святой» исто­
рико-культурного региона Туркистан, 
легендарный учитель х*аджп Ахмада 
ал-Йасави (ум. в 1166-67 г.). Посещение его 

мавзолея в поселке Шаульдер (древний Отрар) 
Южно-Казахстанской области и проведение ночи 
у его могилы — один из основных этапов в со­
вершении паломничества (зийара) к мавзолею 
Ахмада ал-Йасави.

Древний культ А.-б. по своему происхожде­
нию, видимо, связан с силами природы и водны­
ми источниками: сезонный ураганный ветер в 
этой местности называют «ветром А.-б.» (Арс- 
лан-баб шамали), несколько горных речушек и 
каналов носят его имя (Уграк Арслан суй, Арс- 
ланлик ариг, Арсланлик суй). В исламизации и 
реисламизации этого культа можно выделить 
несколько этапов.

Кахтанидский этап. В результате распростра­
нения идей и мотивов южноаравийского (кахта-

нидского) предания в окраинных районах Цен­
тральной Азии он приобретает черты героя 
из коранического народа ‘адитов, обладавшего 
огромным ростом (надгробие над его могилой в 
селении Шаульдер достигало невероятной дли­
ны — 24 м), становится долгожителем (по пре­
данию, он прожил 340 лет).

Кайсанито-мубаййидитский этап. В период 
доминирования учения «одетых в белое» (перс. 
сафид-джамеган, араб, ал-мубаййида) он стано­
вится потомком имама, кайсанитов Мухаммада б. 
ал-Ханафийи (ум. в 700 г.), к его имени добавля­
ется кайсанито-ши‘итский титул баб («врата»).

Этап хадисоведов. Усилиями местных мухад- 
дисов, творивших в X-XI вв. в жанре фада'ил 
(«достоинства [городов и их окрестностей]»), он 
превращается в 340-летнего сподвижника Про­
рока— (Абу Джа‘фара Мухаммада б.) Настура 
ар-Руми. По сведениям Абу Хафса ан-Насафи 
(ум. в 1142 г.), в Фарабе в XI в. он передавал 
непосредственно от имени Пророка 14 хадисов.

Суфийский этап. Он превращается в друго­
го сподвижника Пророка — Салмана ал-Фариси 
(ум. в 657 г.), долгожителя, имевшего почетное 
задание Пророка передать его наследие в^форме 
финика (пахла, хурма) хвадже Ахмаду ал-Йасави. 
В родословных туркистанских х*аджей он — 
старший современник, ближайший родственник 
хваджи Ахмада ал-Иасави (дядя со стороны 
отца). При его могиле возникает ханаках (суфи- 
хана), где йасавит суфи Мухаммад Данишманд 
Зарнуки (XII в.) обучает муридов радениям (зикр 
джахр).

2) Святое место у целебного источника возле 
города Джалалабад в Республике Кыргызстан. 
Сюда с надеждой на выздоровление от болезней 
совершают паломничество или приезжают про­
сто на отдых тысячи жителей со всей Ферган­
ской долины и из окрестных горных районов.

По одной из версий местных преданий, имя 
«святого» — ‘Абд ар-Рахман, сын Исхич-баба, 
прямого потомка имама. Мухаммада б. ал-Хана- 
фийи. Он прибыл сюда во главе первых арабов- 
мусульман и обратил в ислам население этих 
местностей. Затем ходил на священную войну 
(газе) в Восточный Туркистан до города Хотан. 
По возвращении из похода скончался в местно­
сти Карагина (Джалалабад).

По другим версиям, он — сын Халида б. ал- 
Валида или даже сподвижник Пророка ‘Абд ар- 
Рахман б. ‘Ауф.

Лит-pa: ал-Багдади. Та’рих Багдад, I, 163-171; 
‘Умар б. Мухаммад ан-Насафи. Ап-Канд фи 

зикр ‘улама’ Самарканд. Тахкик Йусуф ал-Хади. Ти- 
хран, 1999, 348-349, 365-366; Муса Сайрами. Та’рих- 
и аминийа. СПб., 1904, 289; Насаб-нама-йи Исхидж- 
баб/ Рук. из частного собрания Шавасила Зиядова 
(Таш.).

Аш. М.Дрчман-ата — одно из связанных с куль­
том природы наиболее посещаемых 
святых мест Туркменистана. Особую 
популярность приобрело благодаря со­

седству курорта Арчман, имевшего в СССР ста­
тус общесоюзного. Находится на территории

15



Бахарденского этрат (района), в 120 км запад­
нее Ашхабада. До 80-х гг. XX в. представляло 
собой земляной могильный холмик длиной 4 м, 
обнесенный глинобитной оградой. Слева от 
входа внутри ограды на двух вертикальных мет­
ровых подпорках лежала жердь, имитирующая 
так называемое чипе агач — «дерево миле», под 
которым, троекратно обходя могилу, должны 
были, нагнувшись, пройти женщины с больными 
детьми, желая избавить их от болезни. В изголо­
вье могилы стоял сосуд, в который паломники 
клали дары — деньги и сладости. В конце 70-х 
или начале 80-х гг. глинобитная ограда была 
заменена оградой из бутового камня, а в изголо­
вье могилы появилась плита из белоснежного 
мрамора, на которой после традиционного Бис- 
ми-Ллахи ар-рахман ар-рахим («Во имя Аллаха 
Милостивого, Милосердного») было начертано 
имя «святого» — Кочкар-атд. Святилище А.-а. 
носит и такое название, ему отдают предпочте­
ние старожилы селения Арчман, расположенного 
в 3 км от курорта. В 90-х гг. над святилищем был 
выстроен кирпичный мавзолей.

Начало паломничества к этому святому месту 
уходит в седую старину и связано с вытекающим 
тут же из-под горы Дегирмендаг ручьем с серно- 
родонистой водой, универсальные лечебные 
свойства которой были издавна замечены как 
людьми, так и дикими животными. С этим ме­
стом связаны два варианта легенды. Согласно 
одному из них, более распространенному, пер­
вым, кто случайно открыл целебные свойства 
источника, был некий пастух Арчман, страдав­
ший от чесотки. Наткнувшись на ручей и иску­
павшись в нем, он навсегда избавился от своей 
болезни. После этого люди стали называть ис­
точник по имени открывшего его пастуха. Пред­
полагается, что имя/название Арчман происхо­
дит от перс, арджуманд («благородный»; «отлич­
ный», «превосходный», «драгоценный»), что 
вполне соответствует репутации источника. Дру­
гой вариант легенды гласит, что название источ­
ника, а затем и святилища близ него связано с 
горным бараном-архаром, кочкаром, который 
лечил свои раны в ручье. Это было замечено, и 
люди, последовав примеру животного, тоже 
стали использовать воду источника в подобных 
целях. Поэтому целебный источник назвали име­
нем его первооткрывателя, прибавив к нему в 
знак уважения слово ата («отец», «дед», «пре­
док»). В любом случае могила «святого» здесь 
является попыткой представителей официальной 
религии как-то «мусульманизировать» слишком 
явный до того языческий характер обращения к 
силам природы.

Ритуал паломничества помимо молитвы, при­
вязывания вотивных тряпочек к шесту у «моги­
лы» «святого» и пролезания, при необходимости, 
под чиле агач включает также ряд других харак­
терных элементов. Это прежде всего изготовле­
ние глиняных лепешечек, которыми облеплены 
все наружные стены гробницы. Глину, смочен­
ную водой чудотворного источника, паломник 
кладет на больное место. Затем скатывает из нее 
шарик-лепешечку, который и прилепляет к стене 
святилища. Считается, что, когда лепешечка вы­
сохнет и отвалится от стены, «отсохнет» и бо­

лезнь страждущего. Множество лепешечек валя­
ется на земле у стен святилища. Другой элемент 
ритуала — подъем по тропинке на невысокую, 
но довольно крутую гору Дегирмендаг к уста­
новленной там как символ курорта, отражающий 
один из вариантов народной легенды, скульптуре 
архара. У его ног, как и у могилы «святого», 
паломники оставляют определенные дары, а шея 
архара сплошь увешана вотивными тряпочками. 
Попытка официальных властей демонстративно 
сорвать тряпочки с каменного архара не дала 
желаемого результата: паломничество к нему 
временно прекратилось, но вскоре возобнови­
лось.

В 50-60 метрах от А.-а. находится домик 
следящего за чистотой на святилище смотрите- 
пя-мюджевюръ — официального сторожа распо­
ложенного тут же, в нескольких десятках метров, 
закрытого для посторонних источника-бассейна, 
откуда вода по трубам подается к лечебным 
корпусам курорта. Смотритель оперативно появ­
ляется у каждой группы паломников, читает 
молитву, отвечает на вопросы пришедших и 
принимает соответствующие дары для «святого».

Паломники к А.-а. — не только сотни боль­
ных, прибывающих на курорт по путевкам, но и 
множество людей, приезжающих сюда «дика­
рями». Для купания последних в 80-е гг. в полу­
километре к северу от курорта сооружен специ­
альный платный бассейн, куда поступают из­
лишки воды арчманского источника.

Л ит-pa: С.Демидов. У подножия «священного» 
архара // Комсомолец Т уркменистана. 11.09. 

1982; он же. Легенды, 76-83.
С. Дем.

сан-Елга (Кукморский район, Респуб­
лика Татарстан) — селение, в низинной 
части которого в ряду уличной жилой 

застройки расположена мечеть, построенная 
предположительно в конце XVIII в. народными 
мастерами.

Деревянная одноэтажная мечеть в А.-Е. отно­
сится к типу двухзальной с минаретом в центре 
крыши. Прямоугольная в плане мечеть, 8х 15,6 м, 
включает три анфиладных помещения: основной 
молельный зал, занимающий половину объема 
здания, дополнительный зал для вступительных 
молитв и вестибюль. Под вестибюлем в подклет- 
ном пространстве расположена прихожая с ос­
новным входом в мечеть на восточной стороне. 
Над входом нависает остекленная веранда, под­
держиваемая двумя колоннами и связанная с 
вестибюлем дверным проемом. В прихожей 
оставляют уличную обувь и по лестнице, распо­
ложенной в северо-западном углу, поднимаются 
в вестибюль. В юго-западном углу вестибюля 
размещена узкая лестница на чердак и минарет. 
Высокая стропильная четырехскатная крыша 
мечети крыта тесом. Консольный, квадратный в 
плане выступ михраба покрыт трехскатной тесо­
вой крышей. В центре четырехскатной крыши 
возвышается восьмигранный минарет, завер­
шенный высоким шатром. Стойки минарета 
опираются на бревенчатый квадратный сруб, в
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основании которого лежат мощные поперечные 
балки перекрытия. Жесткость стволу минарета 
придают поперечные врубки в стойки каркаса 
и горизонтальные связи на уровне перекрытий 
светового фонаря и основания шатра минарета. 
Снаружи минарета эти места акцентирова­
ны широкими карнизами с пологими тесовыми 
водосливами. Световой фонарь не остеклен. 
В отличие от более поздних мечетей на него 
ведет не винтовая, а одномаршевая лестница. 
Сруб мечети из бревен диаметром до 50 см об­
шит тесом и поставлен на бутовый фундамент. 
Прямоугольные окна обрамлены простыми на­
личниками.

Мечеть в А.-Е. практически единственный из 
известных, сохранившихся до наших дней памят­
ников татарского деревянного культового зодче­
ства конца XVIII в. При лаконизме традиционно­
го объемно-планировочного решения выделяется 
монументальностью форм, скрытых ныне более 
поздней обшивкой.

X. К

артольд, Василий Владимирович (3.XI 
1869-19.VIII 1930) — крупнейший оте­
чественный историк, источниковед и 

исламовед, авторитет которого был признан как 
в ученых кругах Западной Европы, так и среди 
мусульманской интеллигенции. Б. учился в род­
ном для него Петербурге; в детские и юношес­
кие годы получил разностороннее гуманитарное 
образование, хорошо освоил классические и 
основные западноевропейские языки, окончил в 
1887 г. гимназию. Университетский курс он про­
шел в 1887-1891 гг., глубоко изучив литератур­
ные арабский, персидский и тюркский (или ту­
рецкий, как тогда называли) языки. Основными 
его учителями были арабист В.Р.Розен и историк 
Востока Н.И.Веселовский. С Петербургом и его 
научными учреждениями связана вся последую­
щая жизнь и академическая карьера ученого.

Для повышения квалификации Б. совершил в 
1891-1892 гг. поездку в Финляндию, Германию, 
Швейцарию, Северную Италию и Австро-Венг­
рию. В Халле (Галле) он слушал лекции исламо­
веда Авг. Мюллера, в Страсбурге — лекции семи­
толога и корановеда Т.Нёльдеке. По возвраще­
нии на родину он был оставлен при С.-Петер­
бургском университете «для подготовки к про­
фессорскому званию». В 1893 г. он выдержал 
испытание на ученую степень магистра, в 1896 г. 
стал приват-доцентом. За капитальный труд 
«Туркестан в эпоху монгольского нашествия» Б. 
был удостоен в 1900 г. степени доктора истории 
Востока. С 1901 г. он работал экстраординар­
ным, с 1906 г. — ординарным профессором 
С.-Петербургского университета; в 1910 г. из­
бран членом-корреспондентом Академии наук, в 
1913 г .— действительным членом. Кроме уни­
верситета и Академии наук Б. сотрудничал в 
Восточном отделении Русского археологическо­
го общества и Русском географическом общест­
ве. В 1912 г. он стал одним из инициаторов и 
редактором единственного за всю историю Рос­

сии исламоведческого журнала «Мир ислама», но 
определяемое Б. направление не встретило одоб­
рения властей и после выхода первого тома 
(наполовину заполненного его собственными 
трудами) он был отстранен от редактирования. Б. 
принял также активное участие в международ­
ном издании «Энциклопедия ислама» (выходила 
с 1913 г. на трех языках: немецком, французском 
и английском), для которого написал 247 статей.

Б. часто выезжал из Петербурга в научные 
командировки в Среднюю Азию (1893-1894, 
1902, 1904, 1916 гг.), на Кавказ (1900, 1908 гг.), а 
также в европейские страны, Турцию и Египет 
(1895, 1898, 1905, 1906, 1908-1909, 1911, 1912, 
1913, 1914 гг.). После 1917 г. он продолжал 
интенсивную научную деятельность и препода­
вание в высших учебных заведениях Петрограда- 
Ленинграда, занимал руководящие должности в 
ряде академических учреждений (Коллегия вос­
токоведов и др.) и редакциях периодических 
изданий, вплоть до 1928 г. предпринимал поезд­
ки с научными целями и для чтения лекций в 
Среднюю Азию, университетские центры СССР 
(Москва, Баку), в Турцию и западноевропейские 
страны. Б. скончался на шестьдесят первом году 
жизни и похоронен на Смоленском кладбище 
Петербурга.

За период 1892-1930 гг. вышло из печати 
свыше 400 научных работ Б. (частью на немец­
ком языке), не считая статей в Encyclopaedia of 
Islam; несколько его работ было издано посмерт­
но. Многие из его трудов были переведены на 
иностранные языки и продолжают выходить до 
сих пор. В 1963-1977 гг. было осуществлено 
издание почти полного собрания «Сочинений» Б. 
в 10 томах, а также аннотированной библиогра­
фии его трудов и описание его архива.

Затруднительно было бы назвать среди работ 
Б. такую, которая не имеет касательства к исла- 
моведению. Подавляющее большинство трудов 
Б. целиком или частично посвящено исламу в 
широком смысле этого слова, т.е. характеризует 
мусульманские страны и народы, исламскую 
общину на разных этапах ее существования и 
различные ее составляющие (социальные груп­
пы, династии, секты или отдельных лиц) в каком- 
либо отношении: историческом, этнографиче­
ском, географическом, культурном, религиозном, 
экономическом, политическом или бытовом. 
И все же Б. предпочитал называть себя истори­
ком, но не исламоведом. И.Ю.Крачковский спра­
ведливо отмечал (в 1934 г.), что Б. «с неустан­
ным вниманием относился к мусульманскому 
миру во всем масштабе его географических и 
хронологических пределов» и что «исламоведа с 
таким кругозором и такой суммой работ широко­
го охвата еще не было в истории исламоведе- 
ния». Но при этом он, с полным на то основани­
ем, лишь немногое из громадного научного на­
следия Б. счел возможным отнести к специально 
исламоведческим работам.

Одна из ранних статей Б. («Современный ис­
лам и его задачи») свидетельствует о том, что 
отправным пунктом и, вероятно, сильным стиму­
лом для его исламоведческих исследований по­

17



служило стремление понять и оценить ситуацию, 
в которой тогда (1894 г.) оказались мусульман­
ские народы, и даже заглянуть в их будущее. 
В заглавии своего первого специально исламо- 
ведческого труда «Теократическая идея и свет­
ская власть в мусульманском государстве» Б. 
сформулировал одну из самых сложных проблем 
исламоведения, которая не утратила остроты и 
актуальности по настоящее время. Первоначаль­
но это была его вступительная, или пробная, 
лекция, с которой он приступил к преподаванию 
в С.-Петербургском университете; в 1903 г. она 
была дважды опубликована (в Петербурге и 
Ташкенте). Этот труд содержит, по словам авто­
ра, «краткий обзор истории развития государст­
венной жизни и отношения светской власти к 
религии на мусульманском Востоке», которого 
«будет достаточно для опровержения ходячего 
представления о застое как характерном призна­
ке Востока и о теократии как единственной фор­
ме правления, возможной в мусульманских стра­
нах».

Дальнейшая разработка этой темы, впервые 
затронутой еще в «Туркестане», вылилась в мо­
нографию «Халиф и султан» — одно из самых 
блестящих исследований Б., с четко очерченной 
задачей, с убедительными выводами, сформули­
рованными в 14 тезисах. Ее основные положения 
были безоговорочно приняты коллегами и по­
служили отправной точкой для новых изысканий 
в области истории политической мысли в исламе. 
Сам Б. неоднократно возвращался впоследствии 
к вопросу о теории и практике политической 
власти в мусульманских государствах, варьируя 
формулировки (в работах «Панисламизм», 1914 г., 
«Турция, ислам и христианстве», 1915 г., «Ислам», 
1918 г., и др.), но уже не привлекая новых мате­
риалов.

Известностью в широких общественных кру­
гах СССР в качестве исламоведа Б. обязан глав­
ным образом двум научно-популярным очеркам, 
«Ислам» и «Культура мусульманства», и вводно­
му курсу в изучение истории мусульманских 
стран и народов — «Мусульманский мир»; все 
три были опубликованы в 1918-1922 гг. отдель­
ными книжками.

В «Исламе» Б. обрисовал прежде всего исто­
рическую обстановку, которая способствовала 
зарождению и успехам новой религии, охаракте­
ризовал эволюцию мусульманского учения в ос­
новных чертах, какие оно получило в процес­
се приспособления к различным историческим 
обстоятельствам под влиянием главным образом 
политических и культурных факторов. Изложе­
ние охватывает все 13 веков истории ислама на 
всем географическом пространстве его распро­
странения. Основные достоинства этого очерка, 
как было верно отмечено И.Ю.Крачковским, за­
ключаются в сочетании точной формулировки 
выводов современной науки с результатами собст­
венных изысканий автора, в новизне научного 
построения, в умении иллюстрировать акаде­
мичное изложение яркими конкретными фактами 
из источников и параллелями из духовной жизни 
Европы. Однако в сжатом очерке не получила

достаточного освещения сама религия ислама, ее 
догматы и обряды, толки и богословские школы. 
Некоторая отстраненность от проблем веры, 
богословия, догматики, «господствующих идей» 
в исламе отражает, по всей видимости, созна­
тельную позицию Б.

Очерк «Культура мусульманства» показывает 
синкретический характер мусульманской культу­
ры, ее истоки и основные элементы, оригиналь­
ные и заимствованные черты, ее взлеты и паде­
ния и завершается рассмотрением проблемы 
«ислам и современная культура». Этот очерк 
«вообще ставит вопрос на надежную почву. 
Сделать это мог специалист, одинаково хорошо 
знакомый со всеми периодами жизни мусульман­
ского мира — и арабским, и персидским, и мон­
голо-турецким, одинаково близко присмотрев­
шийся к прошлой жизни и мусульманского и 
христианского Востока в их взаимоотношениях... 
впервые выясняется полная преемственность в 
развитии этой культуры и непрерывность ее 
развития во все периоды» (И.Ю.Крачковский).

В книге «Мусульманский мир» поставлен во­
прос об истории мусульманского мира как части 
всемирной истории и снова затронуты проблемы, 
уже рассматривавшиеся в названных двух очер­
ках. За обзором этнического состава мусульман­
ского мира следует характеристика главных 
арабских источников и востоковедной литерату­
ры по истории ислама и его культуры.

Эти три работы взаимно перекликаются и 
друг друга дополняют. Каждая из них в своей 
области подводит итог многолетним изысканиям 
и раздумьям Б. над историей мусульманских 
народов. Они построены на широких историче­
ских обобщениях и затрагивают животрепе­
щущие вопросы, поныне обсуждаемые в ученых 
и общественных кругах. Они суммируют состоя­
ние науки к исходу второго десятилетия XX в. и 
по сей день, несмотря на некоторую архаич­
ность, находят отклик у все возрастающего числа 
читателей на постсоветском пространстве, инте­
ресующихся вопросами исламоведения.

Б. уделил внимание, преимущественно в по­
следнее десятилетие своей жизни, проблемам 
зарождения и начальной истории ислама. Объек­
тивный и трезвый подход позволил ему по- 
новому осветить ряд моментов ранней истории 
ислама и отвергнуть укоренившиеся ошибочные 
мнения. «Коран и море» — единственная работа 
Б., в которой анализируется текст Корана. Яркие 
картины моря и морских бурь в Коране, полагает 
он, могли быть получены в Западной Аравии 
только на Красном море и только через морехо- 
дов-абиссинцев и потому косвенно подтвержда­
ют, что монотеизм в исламе складывался больше 
под влиянием христианской, чем под влиянием 
иудейской идеи единобожия. В статье «Ориен­
тировка первых мусульманских мечетей» собра­
ны и сопоставлены все скудные и разбросанные 
сведения о мечетях, которые были построены 
при жизни Мухаммада. Несколько опытов харак­
теристики личности основателя ислама остались 
в архиве Б.; один из наиболее полных и закон­
ченных был опубликован посмертно под услов­
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ным названием «О Мухаммаде». Его удачно 
дополняет краткая заметка «К вопросу о призва­
нии Мухаммада», которая была издана автором 
по-немецки; в ней, в частности, Б. высказал свое, 
отличавшееся от теорий ряда коллег, мнение о 
том, что Мухаммад стал пророком благодаря 
своему глубокому религиозному вдохновению. 
Самое значительное исследование Б. по раннему 
исламу посвящено рассмотрению совокупности 
сохранившихся известий о пророческом движе­
нии в Центральной Аравии, которое возглавлял 
Мусайлима, претендовавший на соперничество с 
Мухаммадом.

История отдельных мусульманских общин 
(«сект») рассмотрена Б. в двух статьях. В статье «К 
истории религиозных движений X века» (1918 г.) 
он дал сводку и анализ известий о «еретическом» 
учении багдадца Ибн Аби-л-‘Азакира, о подавле­
нии и казни главных участников движения. Ста­
тья 1915 г. о затерявшейся в горных областях 
Памира и Гиндукуша малочисленной общине 
(«секте») марванитов основана на материале, 
собранном на месте А.А.Семеновым, и на сведе­
ниях нарративных источников.

Несколько историко-биографических этюдов, 
ярко освещающих арабский ислам первых двух 
веков, Б. посвятил деятелям эпохи Умаййадов 
(661-750): «Халиф Омар II и противоречивые 
известия о его личности» (1922 г.), «Христи­
анское происхождение омейядского царевича» 
(1926 г.), «Ал-Авза‘и».

Следует также учитывать, что на страницах 
разнотипных трудов Б. разбросаны впервые уста­
новленные факты, точные наблюдения и обосно­
ванные суждения об исламе. Особенно велик 
вклад Б. в историю ислама в Средней Азии и 
на Кавказе, прикаспийских и причерномор­
ских областях — тех регионах, которые вошли 
по мере их завоевания в Россию или стали ее 
южными соседями.

Л ит-pa: Бартольд. Соч.; Н.Н.Туманович. Опи­
сание архива академика В.В.Бартольда. М., 

1976; И.Ю.Крачковский. В.В.Бартольд в истории 
исламоведения // Избранные сочинения, V, 348-360; 
И.П.Петрушевский. Академик В.В.Бартольд (биогра­
фическая справка) // Бартольд. Соч., I, 14-21; 
Л.Б.Халидов. Предисловие // Бартольд. Соч., VI, 5-12.

Ан.Х.

Баязитов, Гатаулла (‘Ата’ Аллах, 1847— 
1911) — видный татарский богослов, 
просветитель, общественный деятель. 

Родился в деревне Тюменсу (Темников) Каси­
мовского уезда Рязанской губернии в семье мул­
лы. Начальное образование получил в Мадраса 
своего отца, затем в Мадраса Баймурад (деревня 
Чутай, недалеко от г. Касимова). Через несколько 
лет продолжил образование в одном из извест­
ных учебных заведений Заказанья — Мадраса 
деревни Кышкар (ныне Атнинский район РТ). 
Район Заказанья был духовным центром татар, а 
Мадраса деревни Кышкар — одним из старин­
ных учебных заведений со своими устоявшимися 
педагогическими традициями. Оно было извест­

но в первую очередь как один из основных цен­
тров традиционных (кадимистских) методов обу­
чения. Несмотря на это, Б. Г. не стал сторон­
ником кадимизма, более того, он стал одним 
из авторитетных представителей религиозного 
реформаторства у татар XIX в. В практической 
и научной деятельности этого мыслителя до­
вольно ярко отразилась противоречивость эпохи, 
борьба различных течений в общественной жиз­
ни татарского народа.

По возвращении в деревню Чутай Б. Г. неко­
торое время преподавал логику и философию, но 
в 1871 г. получил приглашение из Петербурга 
возглавить Второй мусульманский приход. В то 
время в Петербурге не было мечети, официально 
существовало три мусульманских прихода, службе 
проводилась в специально нанимаемых помеще­
ниях, называвшихся молельнями.

Обосновавшись в Петербурге, Б. Г. активно 
включается в общественную жизнь столицы. 
Изучает русский язык, общается со столичной 
интеллигенцией. Скоро он получает должность 
военного ахунв. В гвардейских войсках Петер­
бургского гарнизона и на кораблях Балтийского 
флота постоянно служили представители му­
сульманских народов. Служили они также в 
Крымско-татарском эскадроне — в собственном 
Его Величества конвое. Отдельный гвардейский 
корпус в Петербурге с начала XIX в. комплекто­
вался из солдат и офицеров, исповедовавших 
ислам. Привлекая их к службе в гвардии, россий­
ское военное начальство учитывало ценные ка­
чества мусульман: трезвость, честность, трудо­
любие. В гвардии неукоснительно соблюдался 
принцип веротерпимости. В штате Отдельного 
гвардейского корпуса и на Балтийском флоте 
предусматривались вакансии мусульманских свя­
щеннослужителей— муэдзинов, мулл и ахунв 
гвардии. Претендент на занятие должности ахунв 
предварительно обязан был получить рекоменда­
цию от «Общества лейб-гвардии офицеров, ис­
поведующих мусульманство». Избрание Б. Г. на 
эту должность свидетельствует о его высоком 
авторитете среди мусульман Петербурга.

Одновременно Б. Г. состоял переводчиком 
(драгоманом) при министерстве иностранных 
дел, преподавателем тюркских языков в Учебном 
отделе восточных языков Азиатского департа­
мента, преподавателем основ ислама в разных 
учебных заведениях Петербурга, в том числе и в 
Пажеском корпусе Его Величества. Он был вхож 
в высшие круги имперской администрации, 
лично знаком с председателем Совета министров 
П.А.Столыпиным.

Петербургский период жизни Б. Г. свиде­
тельствует о том, что последний отчетливо со­
знавал необходимость разносторонней деятель­
ности мусульманской интеллигенции, прежде все­
го создания условий для удовлетворения духов­
ных потребностей мусульман. Первым шагом на 
пути к решению этой задачи он считал создание 
национальной периодической печати. Татарская 
интеллигенция уже с начала XIX в. поднимала 
эту проблему, но не добилась разрешения на 
издание газет и журналов. В 80-е гг. Б. Г. обра­
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щается за разрешением издавать газету Хэфтэ 
(«Неделя») на татарском и русском языках. По­
лучив отказ, он пытается организовать выпуск 
других газет, но только в 1905 г. становится 
учредителем и редактором первой газеты на 
татарском языке — Нур («Свет»),

Имея небольшой опыт педагогической рабо­
ты в татарских Мадраса, Б. Г. тем не менее знал 
изнутри их потребности и нужды. Наиболее остро 
стояла проблема учебников. В качестве таковых 
использовали в основном традиционную рели­
гиозную литературу, хотя татарские педагоги и 
ученые стремились создавать свои, оригиналь­
ные учебные пособия. С появлением новометод- 
ных школ возникла насущная потребность в 
учебниках, написанных по новым методикам, с 
учетом новых реалий, и в 1883 г. Б. Г. пишет 
учебное пособие Дин вэ мэгыйшэт («Религия и 
жизнь»).

Для сплочения мусульман столицы нужен был 
духовный центр, назрела необходимость строи­
тельства соборной мечети. К середине XIX в. в 
Петербурге проживало около 3 тыс. татар, не 
считая представителей других мусульманских на­
родов. В 1881 г. Б. Г. от имени мусульманской 
общины обратился к властям за разрешением на 
строительство мечети, но лишь через четверть 
века удалось получить разрешение учредить осо­
бый комитет уполномоченных лиц по сбору 
средств на строительство мечети. Комитет воз­
главил Б. Г.

Известность Б. Г. принесли его исследования 
по исламу (80-90-е гг.), опубликованные на рус­
ском языке. Они получили широкий отклик не 
только в России, но и за ее пределами, появились 
их переводы на турецком и французском языках. 
Первой вызвавшей большой интерес в России и 
за рубежом стала его книга «Возражение на речь 
Эрнеста Ренана (Ислам и наука)», изданная в 
Петербурге в 1883 г. Она была направлена про­
тив основных идей известного ученого, доказы­
вавшего несовместимость ислама и науки, исла­
ма и рационального знания в силу «закрытости» 
ислама и его нетерпимости к инакомыслию. 
Критикуя Э.Ренана за отсутствие у него научной 
методологии, Б. Г. доказывал, что ислам не про­
тиворечит логике здравого мышления и не боит­
ся ответов науки. Дальнейшее развитие эти идеи 
получили в вышедшей в 1887 г. его книге «Отно­
шение ислама к науке и иноверцам», в которой 
автор доказывал, что веротерпимость ислама, его 
цивилизованное отношение к иноверцам (а не 
приспособление к новым веяниям времени и 
европейской цивилизации) — один из основопо­
лагающих принципов этой религии.

В 1898 г. вышла его книга «Ислам и про­
гресс», в которой он обобщил свои идеи по про­
блеме места ислама в мировом пространстве. Он 
еще раз убедительно показал, что ислам не явля­
ется чужеродным телом в современной цивили­
зации. Запад, по мнению Б. Г., подходит к му­
сульманскому миру со своими мерками; не обна­
ружив в нем привычных и стандартных для Ев­
ропы явлений, отвергает его, считая ислам кон­

сервативным, сдерживающим общественный 
прогресс на Востоке.

Своей практической и научной деятельно­
стью Б. Г. заложил основы нового направления в 
татарской общественной мысли. Проблемы ду­
ховной жизни он рассматривал не только исходя 
из внутренних потребностей татарского общест­
ва, но и в контексте событий, происходивших во 
всей России. Если татарские ученые XIX в. свои 
труды писали в основном на арабском языке и 
они были известны только среди татар и на му­
сульманском Востоке, то Б. Г., для которого бы­
ло небезразлично отношение иноверцев к исла­
му, пытался изменить мнение российского обще­
ства о нем. Его общественно-просветительская 
деятельность была принципиально новой для 
своего времени. Для многих россиян сочинения 
Б. Г. стали откровением. Практически впервые из 
уст российского мусульманина они услышали 
убедительные суждения о сущности ислама. Про­
должая традиции татарского религиозного ре­
форматорства, Б. Г. обрел в нем свое неповтори­
мое лицо.

Сочинения: Отношение ислама к науке и 
иноверцам. СПб., 1887; Ислам и прогресс. СПб., 
1898.

Лит-pa: Д.А.Аминов. Татары в Санкт-Петер­
бурге. СПб., 1994; Р.Мухаметшин. Гатаулла 

Баязитов // Исторические портреты. Татарская интелли­
генция и духовная культура. Казань, 2000.

Р.М.

Бигиев, Муса (Муса Джаруллах [Джар 
Аллах] Биги, 1875-1949) — известный 
татарский богослов-реформатор и об­

щественный деятель. Родился в г. Ростов-на- 
Дону, где его отец (уроженец Пензенской губер­
нии), получив основательное богословское обра­
зование у своего будущего тестя, мударриса 
шагеса Хабиб Аллаха б. Биктимера б. Биги, зани­
мался (как знающий русский язык) преимущест­
венно подрядами в сфере железнодорожного 
строительства и лишь на склоне лет по настоя­
нию Оренбургского муфтия Салимгарея Тевке- 
лева занял должность имама, в малолюдной му­
сульманской общине г. Ростова, но так и не стал 
«указным» муллой. После смерти мужа (ум. в 
1881 г.) воспитанием и обучением детей занялась 
мать Мусы — Фатима Бигиева (дочь упомянуто­
го Хабиб Аллаха), сыгравшая решающую роль в 
духовном становлении будущего мыслителя (в 
знак сыновней признательности Б. М. подписы­
вал некоторые свои сочинения на арабском языке 
Ибн Фатима — «Сын Фатимы»). Позднее Муса 
был определен в Ростовское реальное училище, а 
в 1888 г. вместе со старшим братом Мухаммад- 
Захиром (впоследствии известный татарский пи­
сатель-романист) отправлен в Казань в Мадраса 
при соборной мечети Кул буе («Заозерная») к 
мударрису 'Алпам-хазрату. Через два с полови­
ной года учебы он возвращается в Ростов, окан­
чивает реальное училище, а затем в течение трех 
лет обучается в Бухаре и Самарканде, беря, как 
правило, частные уроки по корановедению, ха- 
дисоведению, фикху, а также математике у самых
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известных мударрисов Средней Азии того вре­
мени, и много занимается самостоятельно в 
библиотеках, погружаясь в мир классической 
арабской литературы.

Сочетание светского и конфессионального 
образования оказало благотворное влияние на 
интеллектуальное развитие юноши. Занятия точ­
ными науками расширили его кругозор, привили 
ему рациональный стиль мышления, приоткрыли 
физические тайны мироздания. Приобретенную в 
годы отрочества любовь к математике и астро­
номии он сохранил на всю жизнь, использовал 
любую возможность, чтобы пополнить свои зна­
ния в этих областях, и стал даже членом Русско­
го астрономического общества. Изучение же 
религиозных дисциплин доставляло ему мораль­
но-эстетическое наслаждение, давало ощущение 
прикосновения к вечному и возвышенному, раз­
вивало в нем способность сопереживать людским 
страданиям и стремление улучшить нравствен­
ные основы человечества. Видимо, поэтому науч­
ная деятельность в области мусульманской тео­
логии и права, в которых он видел важнейший 
инструмент общественного прогресса, и стала 
главным делом в жизни Б. М. Но была еще и 
земная причина этого выбора: в 1896 г. он, имея 
аттестат о среднем образовании, попытался по­
ступить в университет, но ему отказали в приеме 
как выпускнику реального училища (по россий­
скому законодательству того времени право не­
посредственного поступления в университет 
имели только выпускники классических гимна­
зий, окончившие же реальное училище должны 
были выдержать специальные экзамены по древ­
ним языкам). И тогда он отправляется на му­
сульманский Восток, посещает известные обра­
зовательные центры Турции, Египта, Индии, 
Сирии, Бейрута и Хиджаза, оставаясь в некото­
рых из них довольно продолжительное время. 
Так, около двух лет он брал частные уроки в 
Мекке и Медине, два с половиной года в Каире, в 
ал-Азхаре, слушал лекции, в том числе знамени­
того Мухаммада ‘Абдо, занимался в Националь­
ной библиотеке Египта — хранилище уникаль­
ной коллекции рукописей.

В результате упорного труда к началу XX в. 
Б. М. стал не только одним из лучших (если не 
лучшим) знатоков Корана, сунны и фиюса среди 
российских мусульман, но и одним из самых 
оригинальных мыслителей во всем мусульман­
ском мире. В исламе он видел универсальное 
религиозно-философское учение, обладающее без­
граничными возможностями для эффективного 
функционирования и нравственного самосовер­
шенствования человеческого общества. Цель 
своей жизни он видел в возрождении ислама 
через его «очищение» от невежественной схола­
стики, возвышение священного ишри'ата над 
всеми учениями и предостережение мусульман 
от забвения Корана.

В 1904 г. Б. М., полный знаний, энергии и 
планов, возвращается в Санкт-Петербург и по­
ступает вольнослушателем в университет. С на­
чалом первой русской революции покидает его и 
активно включается в общественную жизнь стра­

ны: сотрудничает в зародившейся национальной 
печати (сначала в выходивших в столице газетах 
Ульфат и ат-Тилмиз известного татарского бого­
слова и общественного деятеля Рашида Ибраги­
мова), участвует в создании и деятельности пер­
вой политической организации тюрков-мусуль- 
ман Российского Востока Иттифак ал-муслимин 
(«Согласие мусульман»), входит в ее руководя­
щие органы и становится одним из разработчи­
ков и популяризаторов программных документов 
этого общественно-политического объединения.

Бурные политические и социальные переме­
ны в жизни страны, знакомство и интенсивное 
общение с ведущими русскими и отечественны­
ми мусульманскими интеллектуалами побудили 
Б. М. четче определить направления своих идей­
ных исканий. Не случайно именно в эти годы 
начинает раскрываться его научно-литературный 
талант: в 1904 г. увидел свет первый печатный 
труд мыслителя «История Корана и Священных 
Писаний», за которым один за другим последо­
вали другие (далеко не полная библиография 
ученого включает более ста солидных публика­
ций), посвященные самым животрепещущим и 
острым вопросам теории и практики ислама.

В одних сочинениях (упомянутая «История 
Корана...», «Графические поправки к изданиям 
Корана», «Перевод дивана Хафиза», «Арабская 
литература и мусульманские науки» и др.) Б. М. 
увлеченно исследует сложные вопросы корано-, 
хадисо- и литературоведения, в частности выяв­
ляет ряд ошибок в Казанских изданиях Корана 
(чем вызвал большой переполох среди россий­
ских 'улама *). В других («Пост в длинные дни», 
«Основы тары ‘шла», «Религиозный налог» и т.д.) 
раскрывает теорию и практику мусульманского 
права в специфических российских условиях — 
в рамках православно-христианского государст­
ва. В третьей группе сочинений («Доказательст­
ва милосердия Всевышнего», «Вскользь о веро­
ваниях людей», «Мелкие мысли на великие те­
мы» и др.) он поднимает такие тонкие и даже 
опасные в глазах мусульман вопросы, как атри­
буты Аллаха, возможность прощения неверия. 
Суждения ученого о всеобъемлющем характере 
божественной благодати, которая может распро­
страниться и на приверженцев других религий 
вплоть до допущения их в рай, были совершенно 
новыми и дерзкими. Их не поняли и не приняли 
даже такие прогрессивные российские мусульман­
ские деятели, как Исмаил Гаспринский, Хади 
Атласов, Мурад Рамзи и др. В четвертой («Био­
графия автора ал-Лузумийат философа имама 
Абу-л-‘Ала’ ал-Ма‘арри», «Основы реформаторст­
ва», «Несколько вопросов на суд публики» 
и др.) Б. М. пишет о соотношении ислама и мис­
тики, ислама и социализма. В обоих случаях он 
не видит принципиальных противоречий, отводя 
суфизму, как и христианскому монашеству, боль­
шую роль в развитии духовной культуры вооб­
ще, а социализму — в осуществлении на практи­
ке заветов Корана и тем самым в дальнейшем 
укреплении позиций ислама. В пятой группе 
(«Мусульманское законоведение», «Женщина в 
семье» и др.) он страстно выступает за разумное
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равноправие женщин и активное их участие в 
общественной жизни, справедливо видя в этом 
залог благополучия любого народа. Размышле­
ния ученого о том, что несчастная и униженная 
женщина — свидетельство униженности и бес­
силия общества, находили горячий отклик не 
только в России. Так, дочь египетского принца 
Хусайна Камил-лаши прислала Б. М. в Петербург 
личное письмо (вместе со своим историческим 
трактатом о четырех видных мусульманках), в 
котором благодарила его за подвижнический 
труд.

Новаторские сочинения Б. М , написанные 
профессионально, остро и живо, получили ши­
рокий общественный резонанс. Мнение читаю­
щей публики разделилось: одни видели в них 
начало подлинного возрождения угасшей было 
исламской творческой мысли, другие — опасное 
отступление от «правоверия». Яростная критика 
со стороны л/улл-кадимистов в России и зару­
бежных ‘улама ’ (шайх ал-ислам Стамбула издал 
специальную фатву, запрещавшую чтение «вво­
дящих в заблуждение» сочинений Б. М.) не дала 
осуществиться всем планам мыслителя: в 1909 г. 
он вынужден оставить преподавание в Мадраса 
Хусайнийа в Оренбурге, в 1911 г. было приоста­
новлено издание уже набранного переведенного 
им на татарский язык Корана (его типографские 
оттиски дошли до наших дней). Обремененный 
большой семьей (он был женат на дочери из­
вестного имама, и мударриса из г. Чистополя 
шайх а Мухаммад-Закира и имел двух сыновей и 
четырех дочерей), ученый постоянно испытывал 
острую материальную нужду, что заставило его в 
1914 г. даже согласиться принять должность 
«указного» муллы.

Революции 1917 г. Б. М. принял, хотя и не 
безоговорочно. Эмигрировать отказался и не при­
ветствовал массовый отъезд интеллектуальной 
элиты из страны. В первые годы Советской вла­
сти был имамом соборных мечетей Петрограда и 
Москвы. Он продолжал и научные изыскания, но 
возможностей публиковаться практически не имел, 
что вынуждало его обращаться к зарубежным из­
дателям. Так, его книга «Азбука исламизма» уви­
дела свет в 1923 г. в Берлине, за что автор под­
вергся трехмесячному тюремному заключению.

Развернутая впоследствии большевиками 
яростная атеистическая кампания и массовые 
гонения на религию и верующих вынудили Б. М. 
эмигрировать: в 1930 г. он нелегально пересек 
афганскую границу, выхлопотал у правительства 
Афганистана необходимые официальные доку­
менты и отправился путешествовать по Индии, 
Египту, Финляндии, Германии, Ирану, Ираку, 
Китаю, Японии, целенаправленно знакомясь по­
всюду с выдающимися письменными и архитек­
турными памятниками арабо-мусульманской 
культуры. Вторую мировую войну он встретил в 
Индии, в Пешаваре, где по обвинению в деятель­
ности в пользу Японии подвергся со стороны 
английских колониальных властей полутораго­
дичному тюремному заключению. Был освобо­
жден благодаря заступничеству бхопальского рад­
жи Мухаммада Хамид Аллаха, при дворе ко­

торого затем он долго жил, занимаясь научной 
деятельностью (сочинения Б. М. этого периода, 
изданные на арабском языке, касались преиму­
щественно проблем мусульманского права и 
практически неизвестны на родине ученого). 
В 1947 г. он выехал в Турцию и принял турецкое 
гражданство. В конце следующего года, уже 
будучи тяжело больным, переехал в Каир, где и 
скончался. Похоронен там же, на фамильном 
кладбище правителей Египта в квартале ‘Афифа.

Сочинения. Тариху-л-Кур’ан ва-л-Масахиф 
(«История Корана и Священных Писаний»). 
СПб., 1904; Гыйлемдэ куэт («В знании — сила»). 
СПб., 1906; Адабийат гарабийа илэ голум исла- 
мийа («Арабская литература и мусульманские 
науки»). Казань, [б. г.]; ал-Лузумийат сахифы 
файласуф имам Аби-л-‘Ала’ ал-Ма‘арри хэзрэт- 
лэренен тэржемэи хэле («Биография автора ал- 
Лузумийат философа имама Абу-л-‘Ала’ ал- 
Ма‘арри»). Казань, 1907; Тасхиху расми хатт 
Кур’ан («Графические поправки к изданиям 
Корана»). Казань, 1909; Дивану Хафиз тэржемэсе 
(«Перевод дивана Хафиза»). Казань, 1910; Кава- 
гиду фикхийа («Мусульманское законоведение»). 
Казань, 1910; Инсанларнын акидаи илахийала- 
рына бер назар («Вскользь о верованиях людей»). 
Орск, 1911; Озын конлэрдэ руза («Пост в длин­
ные дни»). Казань, 1911; Рахмату илахийа бур- 
ханлары («Доказательства милосердия Всевыш­
него»). Оренбург, 1911; Халык назарына бер ничэ 
мэсъэлэ («Несколько вопросов на суд публики»). 
Казань, 1912; Боек маузугларда ауфак фикерлэр 
(«Мелкие мысли на великие темы»). СПб., 1914; 
Мулахаза («Соображения: К критике книги Рида 
ад-дина б. Фахр ад-дина „Религиозные и соци­
альные вопросы**»). СПб., 1914; Закят («Рели­
гиозный налог»). Пг., 1916; Шари‘ат асаслэре 
(«Основы шари'ата»). Пг., 1916; Ислахат асаслэ­
ре («Основы реформаторства»). Пг., 1916; Исла- 
мийат ал и ф басы («Азбука исламизма»). Берлин, 
1923; Гаилэдэ хатын («Женщина в семье»). Бер­
лин, 1932, и др.

Л ит-pa: Н.Д.Федотов. Мусульманский Лютер// 
Исторический вестник. 1914, № 8, 527-535; 

Болидов. Очерк, 73-77; Г.Баттол-Таймас. МусаЯрул- 
ла Биги. Казань, 1997 (1-е изд.: Istanbul, 1958); 
А.Б.Хапидов. Мыслитель, публицист, реформатор// Нур 
(СПб.). 1991, № 2-3; А.Хайрутдинов. Последний та­
тарский богослов. Казань, 1999; Р.Утэбай-Кэрими. 
Муса ЖаруллаЬ Бигиев // Омет (Уфа). 26.07.1996; Velidi 
Togan Zeki. Musa Qarullah Begi’nin Hayati ve Eserleri // 
Selamat (Istanbul). 1949, №37, 5-6, 16-17; Gormez 
Mehmet. Musa Jarullah Bigiyef. Ankara, 1994.

M. Ф.

Богаз даты (туркм., «Камень беремен­
ной / беременности») — святилище в 
Ашхабадском районе (этрап) в 13 км 

от столицы Туркменистана, один из наиболее 
ярких примеров попыток исламизации древних 
святых мест Средней Азии. Связано с культом 
плодородия, а в более узком аспекте — с фалли­
ческим культом.

Святилище расположено в одном из распад­
ков горной гряды, проходящей за селениями Ян-
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баш и Багир. Это вертикально стоящий природ­
ный камень высотой около 2,5 м, а в окружно­
сти — 5 м. Кверху он расширяется и имеет не­
глубокую впадину на вершине. Кроме того, 
верхняя часть его, контрастируя по цвету с ниж­
ней, приобрела красновато-бурый оттенок — 
результат так называемой геологической окали­
ны, встречающейся там, где каменные поверхно­
сти доЛго находятся под воздействием жарких 
солнечных лучей. Все это — форма и цвет — 
несомненно способствовало тому, что фантазия 
древнего человека ассоциировала данный камень 
с эрегированным фаллосом — символом муж­
ской детородной силы. Символическое соедине­
ние с ней паломницы, бесплодной женщины, мо­
лящей высшие силы о ниспослании потомства, 
должно было, согласно поверьям, способство­
вать зачатию. Это и является основной функци­
ей, «специализацией» данного святилища. Глав­
ная деталь ритуала паломничества — имитация 
интимного акта с камнем-фаллосом, для чего 
приходящие сюда женщины, обнажив низ живо­
та, терлись им о выступ в юго-восточной части 
камня, вследствие чего его поверхность, в отли­
чие от остальных участков Б. д., на высоте при­
мерно одного метра стала гладкой.

С утверждением ислама на территории Турк­
менистана под влиянием мусульманского духо­
венства в паломничество к Б. д., явно противоре­
чившее нормативным установкам новой религии, 
был внесен ряд «омусульманивающих» его эле­
ментов. Появился своего рода комплекс из трех 
объектов: к Б. д. добавились Намаз даты («Мо­
литвенный камень») и Дюльдюль даты («Камень 
Дюльдюля»). Первый из них, в 70-80 м выше по 
распадку от Б. д., — невысокая, до 30 см, пло­
ская плита овальной формы с неровными краями. 
Согласно легенде, свое название камень получил 
благодаря тому, что на нем возносил молитвы 
Аллаху сам ‘Али — один из наиболее популяр­
ных мусульманских «святых». Три пары углубле­
ний на нем (результат воздействия осадков и 
ветра) считаются следами ног этого «святого». 
На макушке второго, высотой 3,5 м, камня име­
ется сделанное явно рукой человека узкое круг­
лое отверстие диаметром 2 см и глубиной 10 см. 
Считается, что в это углубление «святой» ‘Али 
вбивал железный кол, к которому привязывал, 
когда молился, своего неугомонного крылатого 
коня по кличке Дюльдюль (араб. Дулдул).

Сам ритуал паломничества также претерпел 
ряд изменений, хотя его основной элемент остался 
прежним. Рано утром или вечером, чтобы по воз­
можности не попадаться на глаза односельчанам, 
паломница в сопровождении пожилой родствен­
ницы направляется сначала к Намаз даты, на 
котором обращается с молитвой к Аллаху, и 
лишь затем спускается к Б. д. Там, совершив с ним 
символический акт, ложится у подножия камня и 
дремлет, ожидая во сне знака свыше о том, сбу­
дется ее просьба о потомстве или нет. Сопровож­
дающая старуха находится тут же.

В последние годы «лечебные» функции Б. д. 
очевидно расширились. По некоторым данным, 
сюда приходят и страдающие болезнями горла.

Чтобы избавиться от них, поверхность камня 
покрывают кислым молоком (катык), которое 
затем слизывают языком. Возможно, подобное 
слизывание является более завуалированной 
формой интимного соединения с камнем-симво­
лом.

Контингент паломниц к Б. д. предопределен 
«специализацией» святилища и состоит прежде 
всего из женщин ближайших селений — Янбаш, 
Багир, Бекрова, хотя и не исключено паломниче­
ство из других мест, в том числе из Ашхабада.

Л ит-pa: Демидов. Легенды, 69-73; он же. «Ка­
мень беременности» — отголосок древнеп 

культа/ / Культурные ценности. Вып. III. СПб., 1999, 
186-189.

С. Дем.

Булгар — мечеть в Казани. Кирпичное 
здание, построенное в 1991-1993 гг. 
(архитекторы В.П.Логинов и Е.И.Про- 

кофьев). Культовое сооружение с раздельными 
входами и поэтажными залами для мужчин и 
женщин. Относится к типу двухэтажной, двух­
зальной купольной мечети с диагонально-асим­
метричной постановкой минаретъ. Общая ком­
позиция мечети построена на сочетании разнове­
ликих двухэтажных, квадратных в плане объе­
мов, врезанных один в другой по диагональной 
оси с юго-запада на северо-восток. Внутренняя 
планировка мечети выполнена по прямоугольной 
сетке с шагом 6 и 3 м, развернутой к диагональ­
ной оси под углом 45°. Мужской и женский 
входы в мечеть — в северо-западном и юго- 
восточном углах среднего объема. Через угловые 
тамбуры попадаем в мужской и женский вести­
бюли, комнаты для омовения и санузлы, распо­
ложенные на первом этаже в северо-восточных 
объемах здания. На первом этаже под основным 
залом расположен женский молельный зал. На 
южном фасаде мечети выступает квадратный в 
плане михраб со срезанными углами. В середине 
западного фасада зального объема выступает 
четырехмаршевая лестничная клетка, связываю­
щая мужской зал и женскую часть мечети. По 
центральной лестнице из мужского вестибюля 
поднимаемся в основной купольный молельный 
зал и вспомогательные помещения мечети. Со 
второго этажа четырехмаршевая лестница ведет 
на трехъярусный, с восьмигранным шатровым 
завершением минарет высотой 35 м (с полуме­
сяцем). Над первым четырехгранным ярусом воз­
вышается второй ярус, развернутый по отноше­
нию к нему на 45°. Третий ярус — световой 
фонарь азанчи с окнами в пятигранных нишах 
по сторонам света — окружен металлическим 
балконом. Объемной доминантой мечети являет­
ся развернутый по диагональной оси высокий 
сомкнутый четырехгранный купол, раскрытый в 
интерьер мужского зала. Плоские перекрытия 
других объемов мечети скрыты за парапетами.

Современное культовое сооружение в фор­
мах рационалистической архитектуры.

Х.Н.
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Бурханиддин-Кылыч (Бурхан ад-дин 
Клыч, Кылыч Бурхан ад-дин, хазрат 
шайх Бурхон-Клыч) — историческая 
личность и одновременно полумифический ге­

рой, правитель и суфий. Точное время жизни и 
настоящее имя не известны. Прозвище бурхан 
ад-дин (араб, «аргумент веры») было очень попу­
лярно в XII-XIV вв. в среде среднеазиатских 
законоведов (факихов) ханафитского мазхаба. 
Кылыч (клыч, килич — тюрк, «меч», «сабля») — 
его другое прозвище, объяснение которому дает­
ся в многочисленных легендах XVIII-XIX вв. 
Эти легенды отличаются друг от друга деталями 
и сюжетом. В наиболее полном варианте Б.-К. 
предстает в виде героя-змееборца. Обычно исто­
рия начинается с родословной: дочь узгендского 
султана. Илек-и Маза вышла замуж за саййида 
Камал ад-дина, и у них был единственный сын — 
Бурхан ад-дин. Мальчиком он случайно во время 
игры убил мечом нескольких своих сверстников, 
и жители города изгнали его. Через несколько 
лет около Узгенда появился дракон аждархо 
(вариант — змея), и Бурхан ад-дин, вернувшись 
из Самарканда (вариант — из Ходжента), побе­
дил его, после чего стал правителем Узгенда 
(вариант — умер). Благодаря этому подвигу он 
приобрел прозвище кылыч. Борьба с драконом — 
сюжет, часто используемый в среднеазиатских 
легендах. Один из наиболее популярных змее­
борцев в Средней Азии— халиф ‘Али (уб. в 
661 г.). Примечательно, что в Ходженте сущест­
вует представление, будто Б.-К. — имя меча ‘Али.

Существует и более книжная версия приоб­
ретения прозвища кылыч: потомок Пророка, 
саййид Камал ад-дин Маджнун, приехал в фер­
ганский город Узгенд и женился на дочери уз­
гендского правителя — султана Илек-и Маза. 
От этого брака родился Бурхан ад-дин, который 
после смерти деда наследовал его власть в Уз- 
генде, но потом отказался от престола и удалился 
в Ходжент для подвижнической жизни. Скоро о 
нем стало известно, что, если он на кого-либо 
сердился, тот человек обязательно умирал. Од­
нажды некий человек решил узнать, зачем Бур­
хан ад-дин убивает людей. Подходя к его дому, 
путник впал в транс и увидел падающую с кры­
ши саблю, рассекавшую все на пути. Когда пут­
ник пришел в сознание, Бурхан ад-дин сказал 
ему: «Друг, кто виноват: меч или то, что ему 
попадается на пути?» В этой версии Б.-К. пред­
стает в еще одной своей ипостаси — «святого» и 
суфия.

Б.-К. — популярный «святой» не только в 
Узгенде, но й во многих других местах Средней 
Азии. Территория, где его культ получил наибо­
лее развитые формы, отмечена святыми местами 
(мазар), которые население связывает с его име­
нем. Основной мазар находится в восточнофер­
ганском г. Узгенде — столице Ферганы в XI- 
XIII вв. Кроме этого мазары Б.-К. есть в селении 
Яр-мазар (около г. Маргелана), в западноферган­
ских городах Канибадаме и Ходженте. За преде­
лами Ферганской долины мазары Б.-К. встреча­
ются в г. Самарканде, в Кзыл-Ординской области 
Казахстана, в Кашгарии на дороге между г. Аксу

и г. Курля. Любопытно, что в некоторых случаях 
мазары  связаны с именем Б.-К. в народном соз­
нании, тогда как в официальной религиозной тра­
диции они приписываются совсем другим лицам. 
Так, в г. Ходженте (селение Пули-чукур, квартал 
Шайх-Бурхон) мазаром  Б.-К. называется могила 
ишана саййид а Бурхан ад-дина ал-Йамани.

Первое упоминание в письменных источни­
ках личности, носящей имя Б.-К. (Бурхан ал-хакк 
ва-д-дин Кылыдж ал-Узджанди), относится к 
началу XIV в. Джамал ад-дин ал-Карши в сочи­
нении Мулхакат ас-сурах («Добавление к [сло­
варю] „ас-Сурах“») пишет о своем путешествии в 
г. Узгенд в 1269-70 г., где он познакомился с 
одним из учеников Б.-К. — Джамал ад-дином ал- 
Харави ал-Иламиши. Собеседник ал-Карши, по 
его собственным словам, пришел из Хорасана в 
Фергану, услышав о похвальных качествах шайха 
ш ариат а и тариката — Б.-К. По рассказам 
этого человека, Б.-К. предстает образованным 
мусульманским ученым, преподававшим в Мад­
раса  в Узгенде. Среди окружавших его людей он 
славился проницательностью и благочестиво- 
стью. Их знакомство произошло, когда Джамал 
ад-дин ал-Харави ал-Иламиши был в расцвете 
своей молодости. Судя по этим данным, Б.-К. 
жил еще в 20-30-е гг. XIII в. Джамал ад-дин ал- 
Карши упоминает также сына Б.-К.— садра и 
имама Нусрат ад-дина. Концом XIII в. (1296 г.) 
датируется могильная надпись, найденная в 
Узгенде, в которой говорится о внуке Б.-К.— 
муфтии и султане Бурхан-Мухаммаде, отцом 
которого был сын Б.-К.— маулана  Бурхан ал- 
милла ва-д-дин.

Следующее упоминание о Б.-К. относится к 
концу XIV в. Согласно «Зафар-нама» Низам ад- 
дина аш-Шами, амиру Тимуру, который был в 
Фергане, приснился Б.-К. и предупредил его о 
смерти его старшего сына. По-видимому, именно 
при Тимуре культ «святого» Б.-К. формируется 
окончательно, точно так же, как в это время 
приобретают официальный статус многие другие 
культы (Ахмада ал-Йасави, Занги-шиа и др.). 
Кроме того, в Узгенде найдена надпись на мо­
гильном камне, в которой упоминается знатная 
женщина Хатун-и Хатунан (ум. в 1373 г.) из рода 
Б.-К.

В Бабур-нама довольно тепло рассказывается 
об учителе, наставнике и соратнике Бабура — 
х'адж а  Казн, или хвадж а маулана-йи Казн (его 
настоящее имя ‘Абд Аллах), который погиб в 
1497 г. Предком последнего по отцовской линии 
назван Б.-К., и, как подчеркивает Бабур, в Ферга­
не члены этого рода были духовными наставни­
ками, шайх ал-исламами и казнями. У Бабура 
впервые встречается известное по более поздним 
легендам сведение о том, что мать Б.-К. была из 
рода Илек-и Маза. В письменных источниках 
под именем султана Илек-и Маза обычно на­
зывают представителя Караханидской династии, 
завоевателя Средней Азии Насра Арслан-хана 
(ум. в 1011-12 или 1012-13 г., похоронен в 
г. Узгенде). Последний был потомком Сатука 
Богра-хана (ум. в 955 г., похоронен около г. Каш­
гара)— основателя династии Карах анидов. Воз­
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можно, связь образа Б.-К. и Насра Арслан-хаиа — 
позднее и совершенно искусственное соединение 
двух популярных в Узгенде имен или попытка 
доказать принадлежность Б.-К. к знатному роду 
Караханидов. Согласно еще одной, более позд­
ней версии, султан Илек-и Маза принадлежал к 
роду халифа, Абу Бакра ас-Сиддика (ум. в 634 г.) 
и был суфийским наставником отца Б.-К. — 
Камал ад-дина.

По преданию, могила султана Илек-и Маза 
находится в известном узгендском мавзолее. Ря­
дом с ним могилы его брата султана Санджар-и 
Маза и их матери. По данным сохранившихся 
надписей, здесь на самом деле были захороне­
ны другие представители Караханидской дина­
стии — Тогрул-карахан ал-Хусайн (ум. в 1152 г.) 
и один из его потомков (ум. в 1185 или 1187 г.).

Видимо, в XVI-XVII вв. образ Б.-К. прочно 
связывается с суфизмом. Считается, что Б.-К. 
придерживался традиции увайси, отличавшейся 
тем, что, по представлениям ее адептов, благо­
дать и духовная сила передаются от духа умер­
шего наставника к ученику. В Маджму'ат ат- 
таварих (XVI в.), вобравшем в себя множество 
легенд и преданий, говорится о том, что Б.-К. 
перешел в суфийское братство ‘ишкийа, центр 
которого находился в Фергане.

Примерно в то же время появляется версия, 
что Б.-К. был саййидом. Махмуд б. Вали (1-я пол. 
XVII в.) в своем сочинении Бахр ал-асрар фи 
манакиб ал-ахйар говорит о том, что в ферган­
ском селении Касан жили две семьи саййидов — 
саййид-аййима и саййид-тайак. Последние — 
потомки Б.-К., сам Махмуд б. Вали принадлежал 
к их числу. К своим родственникам он отнес 
также известных суфиев маулана Мухаммада 
Казн (ум. в 1514 г.) и Махдум-и А‘зама (ум. в 
1542 или 1549 г., похоронен около г. Самар­
канда), которые возглавляли суфийское братство 
накшбандийа. Примерно в это же время потомки 
и последователи Махдум-и А'зама составили 
генеалогию, соединившую его с Б.-К. и далее с 
Пророком. Эта родословная известна в несколь­
ких списках, между которыми много различий в 
числе поколений и составе лиц. Согласно наибо­
лее распространенной ее версии, Махдум-и А'зама 
отделяет от Б.-К., жившего примерно на 300 лет 
раньше, всего 4 поколения. В свою очередь, по­
следнего отделяет от его предполагаемого пред­
ка— восьмого шиитского имама 'Али б. Мусы 
ар-Риды (ум. в 818 г.) всего 9-10 поколений.

Однако, даже если считать происхождение от 
Пророка вымыслом, нельзя не признать, что в 
Средней Азии потомство Б.-К. принадлежало к 
очень знатному роду, представители которого 
занимали по крайней мере с конца XV в. и 
вплоть до XX в. высшие должности в мусуль­
манской иерархии среднеазиатских государств. 
В их числе — многочисленные потомки Махдум- 
и А'зама, среди которых известны ишаны Исхак- 
х'аджа (ум. в 1599 г., похоронен около г. Самар­
канда), Сапкх-хваджа, Хашим-х'аджа (ум. в 
1634 г., похоронен около г. Самарканда), Афак- 
хваджа (ум. в 1693 г., похоронен около г. Каш­
гара), «кашгарские хваджи», а также ишан Муса-

хваджа (ум. в 1776 г., похоронен около 
г. Самарканда), кокацдский шайх ал-ислам Ма'сум- 
хваджа и его сын, писатель Хашм-хваджа 
(1-я пол. XIX в.) и др. В числе потомков Б.-К. 
иногда называют маулана Пайендэ-Мухаммада 
Ахси-йи Файзабади (ум. в 1601 г., похоронен 
около г. Бухары), к которому возводит свою 
родословную семейство бухарских ишаноъ Шах- 
Ахси. Потомки Б.-К. есть среди казахских хед ­
жей (коджа), а также в Узгенде. Известна гра­
мота аштарханидского правителя Имамкули-дгаиа 
с печатью 1637-38 г. о закреплении за потомками 
Б.-К., жившими при мазарс, ряда арыков с при­
легающими к ним землями. В конце прошлого 
века управляющим вакфом (мутавалли) мазара 
был потомок Б.-К. Йунус-хваджа-ишан (или 
хваджа-калан-тура). К числу потомков Б.-К. 
принадлежал, по некоторым сведениям, 'Али- 
хан-тура Согуний, который в 1944—1946 гг. воз­
главлял созданное в г. Кульдже Временное пра­
вительство Восточно-Туркестанской республики.
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C.A.

Бухари, Мухаммад б. Исма'ил 
ал-Джу‘фи (810-870) — вы­
дающийся мусульманский уче- 

ный-мухаддис, комментатор Корана, автор одно­
го из четырех «канонических» сборников сун­
нитских преданий ал-Джами' ас-сахих. Родился в 
Бухаре в персидской семье, предки были зороа- 
стрийцами, прадед (ал-Мугира)— первый в семье, 
кто принял ислам «из рук» правителя (вали) 
Бухары Йамана ал-Джу‘фи ал-Бухари, клиентом 
(маула) которого он и стал (отсюда вторая нисба 
ал-Б. — ал-Джу‘фи).

До 10-летнего возраста Мухаммад учился в 
начальной школе (куттаб) Бухары, рано про­
явил интерес к хадисам, поражая окружающих 
незаурядной памятью. Еще в юном возрасте он 
безупречно знал наизусть сочинения признанных 
в Восточном Халифате хорасанских мухаддисоъ 
‘Абд Аллаха б. ал-Мубарака ал-Хурасани (ум. в 
797 г.) и Ваки' б. ал-Джарраха ал-Куфи (746- 
812). В 16 лет ал-Б. вместе с отцом и братом 
Ахмадом совершил паломничество в Мекку, по 
завершении которого отправился в многолетнее
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странствие в поисках знаний. Он посетил города 
Хорасана, Ирака, Сирии, Хиджаза, где прослу­
шал и записал огромное количество хадисов. 
Тогда же он приступил к написанию своего пер­
вого сочинения — биографического свода Китаб 
ат-та’рих ал-кабир («Большая хроника»), содер­
жащего сведения о передатчиках хадисов — спод­
вижниках пророка Мухаммада и их «последова­
телях». По словам автора, эту «книгу» он писал у 
могилы Пророка (в Медине) по ночам, при лун­
ном свете, и, как свидетельствовал ученик и сек­
ретарь ал-Б., Мухаммад б. Аби Хатим ал-Варрак, 
сопровождавший его в путешествиях, впоследст­
вии автор дважды переписывал это сочинение, 
«выпустив» его, таким образом, в трех редакциях.

По единодушному мнению современников, 
ал-Б. был набожен и непритязателен в быту. Его 
товарищи по странствию в поисках хадисов рас­
сказывали: как-то ал-Б. поиздержался настолько, 
что им пришлось вскладчину купить ему одежду. 
Возможно, именно неистовость в поклонении 
Аллаху связывала ал-Б. с ‘Абд ал-Хамидом (ро­
дом из Багдада, но поселившимся в Кеше), счи­
тавшимся его учителем, — подвижником, прово­
дившим все время в молитве и покидавшим 
мечеть только на ночь.

Еще одним учителем {устаз) ал-Б. был Му­
хаммад б. Салм ал-Пайканди, который, в свою 
очередь, учился у авторитетного факиха, первого 
систематизатора мусульманского права Мухам­
мада аш-Шайбани (ум. в 804-05 г.) и потратил на 
его «книги» 10 тыс. дирхамов. В то же время сам 
ал-Пайканди сверял правильность приведенных в 
своих сочинениях хадисов с мнением ал-Б. и 
делал соответствующие пометы.

О богословско-правовых взглядах ал-Б. или 
его однозначной принадлежности к какой-либо 
школе нет достоверных сведений, однако в руко­
писи биографического словаря ал-Андарасбани 
(составлен в последней четверти XII в.) подроб­
но изложена своеобразная теория познания хади­
сов , которую проповедовал ал-Б. и которая осно­
вана на сочетании сакральности числа 4 со зна­
чениями арабских предлогов. Последовательное 
и поэтапное овладение «наукой о хадисвх»  ( ‘илм 
ал-хадис) ведет к познанию соответствующего 
уровня божественного Откровения в этом мире и 
дает надежду на соответствующее воздаяние в 
потустороннем мире.

Научная деятельность ал-Б. как мухаддисв 
была тесно связана с городами Ирака и Хораса­
на. В Басре, где он прожил пять лет и откуда 
ежегодно совершал хаджж, он был участником 
«собрания»/семинара (маджлис) Мухаммада б. 
Башшара ал-‘Абади (ум. в 843 г.), который выде­
лил его в числе трех своих учеников («птенцов»), 
дав ему почетное прозвище «господин факихов». 
Будучи еще молодым человеком, ал-Б. руководил 
(по просьбе басрийцев) «собранием»/семинаром 
по диктовке хадисов (маджлис ал-имла*), на 
которое собиралось около «тысячи» слушателей. 
Басрийские ученые высоко чтили ал-Б., призна­
вали его превосходство над собой в области 
фикха и «науки о хадисвх», считали его одним из 
четырех (наряду с Абу Зур‘ой ар-Рази в Рее,

Муслимом б. ал-Хаджжаджем в Нишапуре и 
‘Абд Аллахом б. ‘Абд ар-Рахманом ад-Дарими в 
Самарканде) выдающихся хафизов.

Высоким авторитетом пользовался ал-Б. в 
столице Халифата — Багдаде, где он также руко­
водил «собранием» {маджлис ат-тахдис), да­
вавшим право на передачу хадисов, и «экзаме­
новал» багдадских и заезжих мухаддисов. По 
словам Салиха б. Мухаммада Абу ‘Али ал- 
Багдади, одного из трех «помощников» (мустам- 
ли) ал-Б. в проведении этих «собраний», число 
присутствовавших на них превышало якобы 
20 тыс. человек. Это подтверждали и другие 
участники мадж лисв ал-Б. Правда, прежде чем 
достичь такого признания, ал-Б. вынужден был 
сам пройти изощренную проверку, которую 
устроили ему багдадские мухаддисы. Сговорив­
шись, они выбрали 10 человек из Багдада, Хора­
сана и других регионов и подобрали каждому из 
них по 10 хадисов, которые они должны были 
предложить на «собрании» ал-Б. с тем, чтобы 
проверить его знания. Предварительно они по­
меняли иснады во всех ста хадисвх. Ал-Б. до­
стойно выдержал это испытание, восстановив во 
всех предложенных ему хадисвх  их первоначаль­
ные иснады.

Огромное уважение ал-Б. снискал в Хорасане 
и особенно у себя на родине, в Бухаре — тогдаш­
нем духовном центре края. В работе Бухары он 
устраивал мадж алис ал-им ла ', на которые съез­
жались ученые мужи из других регионов.

Популярность ал-Б. раздражала завистников 
из числа «конкурентов». Так, его «собрания» в 
Нишапуре вызвали «расстройство» на «собра­
ниях» известного в городе мухаддисв Мухаммада 
б. Иахйи аз-Зухли; последний даже запретил своим 
слушателям посещать «собрания» ал-Б., обвинив 
его из зависти в «недозволенном новшестве» 
(проповедование сотворенности Корана) и пред­
ложив ему публично отречься от этого. Сам ал-Б. 
категорически отвергал это обвинение, подчер­
кивая, что он говорил лишь о сотворенности всех 
действий человека. В этом вопросе он проявлял 
твердость и до самой смерти оставался непре­
клонным, предлагая своим оппонентам привести 
более веские аргументы, чем его.

Откровенно напряженные отношения сложи­
лись у ал-Б. после его возвращения в Бухару с ее 
правителем {вали) — Халидом б. Ахмадом аз- 
Зухли. Последний потребовал от него явиться во 
дворец и прочитать ему (по другим сведениям, 
его детям) свои сочинения. На это ал-Б. ответил, 
что он не унизит науку, доставляя ее к порогу 
жилищ, и предложил правителю присутствовать 
на его «собраниях» в мечети либо запретить 
своей властью сами «собрания», дабы в Судный 
день это послужило извинением ал-Б. за то, что 
он скрыл от людей свои знания. Отчуждение 
между ученым и правителем стало причиной, по 
которой ал-Б. покинул Бухару: по приказу прави­
теля группа ученых во главе с Хурайсой б. Аби 
Варка’ организовали осуждение его учения и 
изгнание ал-Б. из города.

Согласно традиции, ал-Б. проделал гигант­
скую работу по сбору преданий и их проверке:
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он собрал и проверил около 600 тыс. бывших в 
ходу хадисов и еще 200 тыс. записал непосредст­
венно со слов шайхов и информаторов, общее 
число которых, по его словам, достигло 1000 че­
ловек. Из огромной массы материала он отобрал 
как «безупречные» 7397 хадисов с полными 
иснадши, составивших содержание его ал-Джа- 
ми‘ ас-сахих (или просто ас-Сахих — «Досто­
верный»)— свода преданий, ставшего у сунни­
тов самым авторитетным и признанного во всем 
мусульманском мире. В отличие от сборников 
типа муснад, в которых предания располагались 
по именам самых ранних передатчиков (по 
принципу ‘ала-р-риджал), ас-Сахих был состав­
лен по принципу мусаннаф, т.е. хадисы располо­
жены в нем по темам ( ‘ала-л-абваб). Ал-Б. раз­
бил материал на 97 «книг» (китаб) с 3450 «гла­
вами» (баб). Столь внушительное количество 
«глав» объясняется тем, что многие хадисы со­
держат материал на разные темы, потому их 
повтор неизбежен. Сами «книги» выделены и 
расположены в соответствии с разделами и во­
просами фиюса, но содержат также и другие 
материалы (по эсхатологии, историко-биогра­
фические сведения, коранические комментарии 
и т.д.). Некоторые «главы» имеют только назва­
ния, но в них нет хадисов. Очевидно, ал-Б. пред­
варительно составил схему сборника в надежде 
наполнить его разделы «достоверными» преда­
ниями, но так и не смог полностью реализовать 
эту идею.

Хорезмиец ал-Андарасбани (2-я пол. XII в.) 
«слушал» в Хамадане оригинал ас-Сахиха, состо­
явший из 9 томов, а ученик ал-Б., Мухаммад б. 
Йусуф ал-Фирабри (846-932), читал его под 
руководством своего учителя в течение трех лет 
(867-869) в Фирабре (известный как работ Та­
хира б. 'Али, недалеко от Амуля, на главной 
дороге из Хорасана в Мавараннахр); там же, 
согласно ал-Фирабри, под руководством ал-Б. 
прослушали ас-Сахих десятки тысяч человек.

Тематический принцип расположения мате­
риала оказался очень удобным для пользования: 
труд ал-Б. стал руководством для факихов. С X в. 
ас-Сахих (наряду с одноименным сборником 
Муслима) — самая важная (после Корана) книга 
суннитов. На протяжении веков ас-Сахих в це­
лом и отдельные его «книги» и «главы» были 
объектом многочисленных комментариев, и, 
несмотря на критику частностей, он был и оста­
ется главным сводом суннитских преданий, 
источником исламского вероучения и права. 
Содержащийся в нем богатейший материал ока­
зал непосредственное влияние на формирование 
догматических, правовых, этических, социаль­
ных и других взглядов мусульман-суннитов. 
Кроме того, ас-Сахих — важный литературный 
памятник, впитавший в себя более чем двухвеко­
вую традицию арабоязычной литературы. Сбор­
ник сохранился в многочисленных списках и 
издан.

Из сочинений ал-Б. крупного жанра следует 
назвать сохранившийся «Комментарий к Корану» 
(Тафсир ал-Кур’ан), который, однако, по сущест­
ву еще не исследован.

Ал-Б. умер и похоронен в селении Хартанг 
(близ Самарканда), где он незадолго до смерти 
поселился в доме Абу Мансура Галиба б. Джиб- 
рила. Со временем как его похороны, так и сама 
могила обросли легендами. В частности, по одной 
из них, после похорон над его могилой наблюда­
лось свечение и от нее исходил аромат. Люди ста­
ли брать себе землю с его могилы, так что семей­
ство упомянутого Абу Мансура было вынуждено 
соорудить вокруг нее деревянное заграждение.

В последние два десятилетия на родине ал-Б. 
наблюдается повышенный интерес к этой неза­
урядной личности и его духовному наследию. 
Реставрирован его мавзолей, на международном 
уровне проведены юбилейные мероприятия (Таш­
кент, 1998) в честь признанного во всем мусуль­
манском мире ученого.

Л ит-pa: [ал-Андарасбани. Биографический сло­
варь] // Рук. С 2387 (РФ СПбФ ИВ РАН), 215- 

225; ал-Багдади. Та’рих Багдад, 2, 4-34; GAL, I, 157— 
167, SBd, I, 260-265; GAS, 1, 115-134; J.Robson. Al- 
Bukhari // El, NE, I, 1296-1297.

С.П.

В 1998 г. в 25 км к северу от г. Самарканда, в 
селении Хартанг Челекского района, на месте 
ранее существовавшего комплекса Имам ал-Бу- 
хари построен новый комплекс по проекту архи­
текторов А.Турдыева, Р.Шакирова, X.Абдурах­
манова, К.Шарахмедова, Т.Ниязходжаева и др.

Весь комплекс выполнен в традициях древне­
го зодчества Средней Азии и представляет собой 
обширный внутренний двор (105x80 м) прямо­
угольной формы, вытянутой по оси восток- 
запад, с небольшим водоемом (хауз) и перимет­
ральной застройкой.

Главенствующая роль в объемно-пространст­
венной композиции комплекса отведена мавзо­
лею имама ал-Бухари, воздвигнутому над его мо­
гилой. Мавзолей расположен по главной (север- 
юг) оси комплекса в глубине двора напротив 
центрального входа.

Главный вход в комплекс устроен в центре 
входной группы, занимающей южную сторону 
внутреннего двора. Вход по обоим фасадам 
оформлен традиционными порталами и пере­
крыт куполом. Западное крыло южного блока 
занимают административные помещения, восточ­
ная часть является гостиницей. Остальные три 
стороны двора обрамлены галереей деревянных, 
с резными колоннами и расписными плафонами 
айванов (летние помещения). С восточной сто­
роны двора по оси восток-запад в галерею айва­
нов врезано здание, в котором расположены 
библиотека, зал приемов и чайхана (пищеблок). 
С западной стороны двора в галерею айванов по 
этой же оси встроено здание мечети с пятью 
куполами. Оба эти здания со стороны внутренне­
го двора оформлены портальными входами в 
виде сквозной арочной композиции. Северная 
сторона внутреннего двора представлена сплош­
ной галереей айванов, создающих в средней 
части на оси север-юг квадратный в плане «кар­
ман». Именно здесь, в центре «кармана», распо­
ложен мавзолей имама ал-Б.
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Главный вход
1 — мавзолей имама ал-Бухари; 2 — входная группа; 
3 — библиотека, зал приемов, чайхана; 4 — мечеть; 

5 — ай ван ы; 6 — хауз; 7 — тахаратхана

Мавзолей представляет собой квадратное 
(9x9 м) в плане сооружение. Он покоится на 
высоком, облицованном черным габбро цоколе 
(склеп с погребением). Сам мавзолей выполнен в 
виде высокой призмы, венчающейся куполом на 
невысоком барабане.

Интерьер мавзолея раскрыт высокими ароч­
ными проемами на четыре стороны; по фасадам 
он декорирован арабскими надписями и орна­
ментикой, выполненной из терракоты, глазуро­
ванной резной мозаики, оникса, мрамора. Бара­
бан и гофрированный купол украшены майоли­
кой. Особо богато декорирован интерьер мав­
золея. Полы мраморные, панели и надгробный 
камень — из оникса. Стены и купол покрыты 
арабскими надписями и разнообразной росписью 
с использованием большого количества папье- 
маше и позолоты. Общая гамма декора интерьера 
приближена к декору, применявшемуся в древ­
ней архитектуре Средней Азии.

В архитектуре комплекса воплощен восточ­
ный стиль: внутренний двор насыщен арочными 
галереями и айванши, а наружные фасады пре­
имущественно глухие, с арочными проемами окон. 
Все фасады облицованы мрамором. В декоре 
использованы традиционные для региона майо­
лика, лепка и резьба по гипсу, резьба по дереву и 
камню, росписи.

Р. Т.

В аисов (Вайс-заде, Вайси), Баха' ад-дин 
ал-Булгари (вероятно, 1819-20—1893) — 
татарский суфий, проповедник и поэт, 

основатель Ваисовского движения в Казани. 
Родился в селении Молвино (ныне — Зелено­
дольский район Республики Татарстан), о роди­
телях ничего не известно. Сам себя он называл 
«заместителем» (халифа) накшбандийско-муд- 
жаддидийского шайха Джа‘фара ал-Кулатки (ум. 
в 1862-63 г.), который через своего учителя ‘Абд 
ал-Халика ал-Булгари и Вали Мухаммад-мшана 
продолжал духовную цепь Файз-хана ал-Кабули 
(ум. в 1802-03 г.).

После смерти учителя В. развернул активную 
деятельность проповедника и собрал большую 
группу сторонников в Казани и деревнях волж­
ского региона. С этого же времени он пишет 
обращения к российским властям вплоть до царя 
с просьбой оказать материальную поддержку его 
общине и жалобами на действия своих против­
ников из числа мусульман. Сокровенным жела­
нием В. было стать законным представителем 
власти среди «булгарских» (татарских и башкир­
ских) мусульман Российской империи. В своем 
тюркоязычном сочинении Тарик-и хваджаган 
(Казань, 1874) он выразил готовность ездить со 
своими сторонниками в непокорные мусульман­
ские общины, публично молиться там за здоро­
вье царя и этим содействовать умиротворению 
местного населения. По словам В., такую же
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работу проводил в свое время его шайх-настав- 
ник ал-Кулатки в Тифлисе, читая проповеди в 
осуждение дагестанского имама Шамиля (1834— 
1859) во время Кавказской войны.

Одновременно В. нападал на официальное 
мусульманское духовенство, власть которого он 
не признавал. Муфтия, его кадиев, казанских 
'улома' и зажиточных мусульман он обвинял в 
коррупции и отходе от «истинного» ислама. В 
своей казанской общине В. самовольно вел реги­
страцию актов гражданского состояния, тем са­
мым узурпировав власть «указных» (назнача­
емых муфтием) мулл. По некоторым данным, В. 
даже призывал своих последователей не пла­
тить государственные налоги и отказываться от 
военной службы. Власти и муфтийат долгое 
время ограничивались предупреждениями в его 
адрес, опасаясь, видимо, роста его влияния среди 
населения.

Проповеди В. сыграли определенную роль в 
крестьянских волнениях 1878-1879 гг., вспых­
нувших в Татарии в результате распространения 
слухов о некой государственной инструкции, со­
гласно которой мусульманские общины якобы 
должны были содержать церкви и православные 
школы в своих селах, что грозило бы насильст­
венной христианизацией. О тревожной атмосфе­
ре тех лет свидетельствуют поэмы В. на татар­
ском языке, опубликованные уже его сыном ‘Инан 
ад-дином под названием Джавахир-и хикмат-и 
дарвишан (Казань, 1907). В них В. предстает 
предвестником Судного дня, который наступит, 
как он ожидал, в 1300 г. х. В поголовной развра­
щенности мусульман и в появлении инструк­
ции В. видел знак прихода апокалипсической 
фигуры ад-Дадджала (Сатаны), именем которого 
он проклинал попечителя Казанского учебного 
округа В.В.Радлова, открывавшего русские шко­
лы для мусульман Поволжья. В. титуловал себя 
«полководцем» (сардар), а своих сторонников 
называл «спасающейся обшиной» (фирка-йи на- 
джийа, согласно известным хадисш), утверждая, 
что тот, кто не присягает сардару, перестает 
быть мусульманином и лишается «спасения». 
Чрезвычайное положение Конца света он выра­
зил также в отказе от всех норм рифмы и метри­
ки в своих поэмах.

По неясным обстоятельствам в 1884 г. поли­
ция штурмом взяла дом В. в Казани, были уби­
тые и раненые. Несколько его сторонников были 
сосланы в Сибирь, а самого В. суд объявил сума­
сшедшим и поместил в Казанскую окружную 
лечебницу, где он находился до самой смерти. 
Очевидно, некоторые из упомянутых выше поэм 
были написаны уже после 1300 г. х. в больнице. 
Разочаровавшись в своей миссии, В. упрекает в 
них Бога в отказе держать свое слово и вести 
ислам к победе.

Многое в поведении В. напоминает христи­
анских святых-юродивых. В этой связи в фами­
лии В. (выбранной, очевидно, им самим) можно 
видеть намек на сподвижника пророка Мухамма­
да, Увайса ал-Карани, который в мусульманской 
традиции тоже имеет черты юродивого. Поиски 
поддержки со стороны «доброго царя» при ре­

шительном сопротивлении местным органам влас­
ти также имеют много исторических параллелей.

В истории мусульманской духовной культу­
ры Поволжья деятельность В. явилась кульмина­
цией религиозного движения против муфтийата 
и сотрудничества с русским купечеством и мест­
ными властями. Виднейшим представителем этого 
движения в первой половине XIX в. был ‘Абд ар- 
Рахман ал-Булгари (ал-Утыз-Имани, ум. в 1835 г.), 
но в отличие от него В. не имел четко разрабо­
танных взглядов в области теологии, права и 
суфизма и выступал лишь с пророческими пре­
достережениями.

В начале XX в. Ваисовское движение воз­
родил, вернувшись из ссылки, сын В., ‘Инан ад- 
дин (ум. в 1918 г.), который, однако, преследовал 
в своей деятельности больше политические, не­
жели религиозные цели, а во время гражданской 
войны даже воевал на стороне местных больше­
виков против «Забулачной республики». Другой 
сын В., ‘Ийан ад-дин, эмигрировал в Польшу.

Одна из проблем исследования деятельности 
В. заключается в том, что большая часть имею­
щейся о нем информации сохранилась лишь в ре­
дакции ‘Инан ад-дина. Предстоит еще уточнить, 
к кому восходит название Ваисовского движения 
«Ваисов Божий полк мусульман-ста-роверов» — 
к старшему или младшему В.

Начиная с 90-х гг. XX в. открыто выступив­
шие сторонники «булгарского» национального 
самосознания волжско-уральских мусульман объ­
явили Ваисовых своими единомышленниками.

Л ит-pa: Н.Катаное. Новые данные о мусуль­
манской секте ваисовцев. Казань, 1909; 

Е.В.Молоствова. Ваисов Божий полк //Мир ислама 
(1912); репринт: Азия и Африка сегодня, 1992, 9, 60- 
62; М.Сагидуллин. К истории Ваисовского движе­
ния // Очерки по изучению местного края. Казань, 
1930, 236-266; М.Гайнетдинов. Бахаветдин Вейсов// 
История татарской литературы. Т. II, Казань, 1985, 
473-483 (на татар, яз.); С.Алише, М.Молекое. Веисев- 
чилер тарыхыннан/ / Казан утлары. 164-169; М.Гай­
нетдинов, Л.Ахметзиянова. Прошение возвратить 
Б. Ваисову и дело закончить/ / Эхо веков (Казань), 
(1996), 3/4, 143-152; Chantal Quelquejay. Le «Vaissisme» 
* K azan//D ie Welt des Islams. VI (1959), 91-112;
A.J.Frank. Islamic Historiography and “Bulgar” Identity 
among the Tatars and Bashkirs of Russia. Leiden, 1998, 
172-178; M.Kemper. Sufis und Gelehre in Tatarien und 
Baschkirien, 1789-1889: der Islamische Diskurs unter 
russischer Herrschaft. Berlin, 1998,393-429.

M.K.Гази-Мухаммад (искаж. рус. Гази-Маго- 
мед, Кази-Магома, Кази-Мулла) б. Му­
хаммад б. Исма‘ил ал-Гимрави (Гим- 
ринский) ал-Авари (Аварский) ад-Дагистани 

(1794 или 1795-1832) — накшбандийский шайх 
и первый имам Дагестана и Чечни, возглавивший 
освободительное движение горцев против рус­
ского завоевания (отсюда его лакав гази — 
«воитель за веру»). Родился в аварском селении 
Гимры (ныне Унцукульский район Республики 
Дагестан), куда его отец переселился из селения 
Урада; мать — гимринка. Происходил из влия­
тельного гидатлинского клана (тухум) узденьй
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(свободных общинников), но как потомок пере­
селенца (апараг), считался гимринцами челове­
ком безродным. Немалую роль в его жизни сыг­
рала завязавшаяся еще в детстве дружба со зна­
менитым младшим современником и соседом — 
Шамилем.

Г.-М. получил хорошее мусульманское обра­
зование в Дагестане. Изучил Коран, тафсир, 
арабский язык, риторику, логику, хадисы, право 
(iфикх шариатского толка). Окончив начальную 
школу (мактаб) при мечети родного селения, он 
перешел в школу (.Мадраса) своего тезки Гази- 
Мухаммада в селении Унцукуль. Туда за ним 
последовал и Шамиль. После этого оба они учи­
лись у хадж ж и Мухаммада в селении Ирганай, у 
Лачинилава в селении Хунзах, у Хаджиява в 
селении Орота, у Са‘ида в селении Араканы и у 
других известных дагестанских ‘улам а’. Пройдя 
основной курс обучения мусульманским наукам 
за 12 лет, Г.-М. отправился в селение Яраг, где 
познавал шари'ат  и суфийский Путь (су лук) под 
руководством знаменитого шайха братства (ша­
рика) накшбандийа-халидийа Мухаммада ал- 
Йараги. Затем Г.-М. переехал в лакское селение 
Газикумух (Кумух), где^стал последователем 
ученика Мухаммада ал-Йараги — накшбандий- 
ского ш айх  а Джамал ад-дина ал-Газикумуки. 
Последний принял его в число своих учеников 
(муридун), а позже дал ему разрешение (рухса) 
стать шайх ом. Под влиянием Г.-М. муридом 
Джамал ад-дина стал и Шамиль.

По приглашению гимринской общины (джа- 
ма'ат ) Г.-М. вернулся в родное селение, где 
сделался кади сельского суда и имамом (дибир) 
соборной мечети, там же открыл собственную 
школу (мадраса). Вскоре он превратился в попу­
лярного в Нагорном Дагестане преподавателя 
(мударрис), к которому стекались ученики (му- 
та'аллимун) из разных селений. С этого времени 
за Г.-М. утвердилась слава «мудрого и сильного 
ученого». Будучишайхом братства накшбандийа, 
Г.-М. приобрел собственных муридов, одним из 
которых стал Шамиль, всю жизнь относившийся 
к «своему дорогому другу» как к учителю и на­
ставнику.

Призывы суфиев братства накшбандийа-ха­
лидийа к возрождению первоначального ислама 
нашли живой отклик у Г.-М., отличавшегося 
аскетизмом и огненным темпераментом. Целью 
своей жизни он сделал распространение среди 
кавказских мусульман «чистых норм» шари'ата. 
Со свойственной ему энергией он повел непри­
миримую борьбу с противоречащими шари'ату 
местными обычаями и обычным правом (‘урф, 
'адат). Властью кади он строго запретил гим- 
ринцам пить спиртные напитки, курить табак, 
играть в азартные игры, не допускал совместных 
танцев мужчин и женщин. Игра на музыкальных 
инструментах (барабан, бубен, зурна, нагана) и 
песни были дозволены только на свадьбах. Г.-М. 
старался ограничить кровную месть и запретить 
ишкиль — захват имущества в обеспечение долга.

Рост авторитета Г.-М. среди горцев позволил 
ему повести борьбу против ‘адата в масштабах 
Дагестана и Чечни. Этот период его религиозно­

политической деятельности начался в 1826-1827 гг. 
Сохранились многочисленные письма Г.-М. к ста­
рейшинам (кубара\ р у 'а са ’) горских общин 
(дж ама'ат) аварцев, кумыков, лакцев, даргин­
цев, чеченцев, правителям крупнейших ханств 
Нагорного и Равнинного Дагестана. Среди его 
адресатов были Махди-шамхал ат-Тарки (Тарков­
ский), Аслан-хан Казикумухский (ал-Казику- 
муки) и Кюринский. Б довольно резкой форме он 
требовал от них ввести ш ари'ат  в своих облас­
тях (вилайат). Однако его дипломатическая 
деятельность не увенчалась успехом, поскольку 
он не умел идти на компромиссы. Большинство 
горных общин и все ханы вежливо отказались от 
проведения предложенных преобразований.

«Порчу нравов» горцев и провал своего плана 
мирных реформ Г.-М. объяснял влиянием Рос­
сийской империи на Северо-Восточном Кавказе. 
Постепенно он пришел к выводу, что установить 
шари'ат  тут можно только путем «малого джи­
хада», или газавата,— вооруженного сопротив­
ления российскому завоеванию. Некоторое время 
Г.-М. не мог взяться за оружие. Противниками 
войны с русскими оказались бывший его учитель 
Са(ид ал-Аракани, его лучший друг Шамиль и 
главное — его муршид  Джамал ад-дин. Шамиль 
пытался отговорить друга, грозя порвать дружбу 
с ним, но тот оставался непреклонным. Сопро­
тивление Джамал ад-дина удалось сломить при 
поддержке Мухаммада ал-Иараги, который при­
слал Г.-М. письмо с фате ой, одобряющей его 
планы. В конце 20-х гг. Г.-М. много ездил по 
Дагестану и чуть ли не ежедневно призывал 
горцев к «священной войне».

В 1828-1829 гг. ‘улам а* и кади Гимр, Чиркея 
и ряда других горных аварских селений выбрали 
Г.-М. своим имамом — религиозным и военно­
политическим руководителем союза общин, объ­
явивших «священную войну» российским завое­
вателям и принявшим их сторону кавказским му­
сульманам. Тогда некоторые противники воору­
женной борьбы (включая Шамиля) перешли на 
его сторону. Со старшин общин Г.-М. брал при­
сягу следовать ш ари'ат у, отказаться от местных 
‘адатов и прервать всякие сношения с русскими. 
Почти повсюду он поголовно вырезал горскую 
знать, видя в ней пособников русских и лицемер­
ных врагов ислама (мунафикун). За его недолгое 
правление было казнено 30 влиятельных беков. 
Местные кади, не согласные с политикой Г.-М., 
были замещены его ставленниками. Одни из них 
оказались в гимринской тюрьме, другие — каз­
нены.

Для управления отдаленными общинами имам 
иногда назначал своих заместителей-иа’ибов. 
Последние обязаны были собирать и приводить к 
нему сельские ополчения (бо, джайш). Вокруг 
Г.-М., славившегося личной храбростью, быстро 
собралось около 8-10 тыс. человек. Ядро его 
войска составили муриды и переселенцы из раз­
ных районов Дагестана и Чечни. Последних по 
аналогии с первыми мусульманами, последовав­
шими за пророком Мухаммадом из Мекки в 
Медину, стали называть мухадж ирш и. Для 
содержания армии и мухадж иров была создана
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казна (байт ал-мал), куда регулярно поступали 
закату садака, имущество, конфискованное у гор­
ской знати и врагов движения, а позднее и военная 
добыча. Военно-теократическое государство гор- 
цев-мусульман, которое начало складываться при 
Г.-M, позднее стало называться имаматом.

Зимой 1830 г. Г.-М. начал «священную вой­
ну». Его тактика состояла в организации стреми­
тельных неожиданных рейдов. В 1830 г. он за­
хватил ряд аварских и кумыкских селений, под­
властных Аварскому ханству и Тарковскому 
шамхалъсгву. К имамату добровольно присо­
единились Унцукуль и Гумбет, были покорены 
андийцы. Увеличив армию, Г.-М. пошел на сто­
лицу Аварского ханства — селение Хунзах, но 
потерпел поражение. Перенеся войну во владе­
ния шамхала Тарковского, имам разбил отряд 
русских войск при Атлы-Боюне, занял Параул и 
Тарки, но не смог взять русскую крепость Бур­
ная. Под селением Казанищи муриды Г.-М. воз­
вели деревянное укрепление Агач-кала. По по­
ручению имама. Гамзат (Хамза)-бек ал-Гуджали 
(Гоцатлинский) и Шихшабан ал-Бухнади подня­
ли восстание джарской общины в Северном 
Азербайджане, а ‘Абд Аллах ал-Ашилти осадил 
столицу кумыкских беков селение Эндирей и 
русскую крепость Внезапная на севере Дагеста­
на. В августе 1831 г. Г.-М. осадил г. Дербент, а 
в ноябре того же года совершил набег на 
г. Кизляр. Собрав ополчения аварских, даргин­
ских, кумыкских и чеченских общин, в марте 
1832 г. Г.-М. подошел к Владикавказу и осадил 
Назрань, но был разбит регулярными войсками. 
В чеченском походе принял участие Мухаммад 
ал-Йараги, в 1831 г. переселившийся на террито­
рию имамата, и выдавший за Г.-М. свою дочь.

Военные неудачи преследовали имама. В 1831 г. 
русские войска захватили Агач-кала, а в июне 
1832 г. —  крепость, построенную его л<урш)ами 
под селением Эрпели. К осени 1832 г. большин­
ство горных общин отпало от имамата. Коман­
дующий Кавказским корпусом генерал-адъютант 
барон Г.В.Розен осадил селение Гимры, в ко­
тором укрепился сам имам. Во время штурма 
17 октября 1832 г. Г.-М. был убит. Из его мури- 
дов, сражавшихся с ним бок о бок, вырваться из 
окружения и спастись удалось только Шамилю и 
гимринскому му'аззину  Мухаммад-‘Али. Семья 
Г.-М., включавшая двух его жен и малолетнюю 
дочь, до осады укрылась у андийцев. Гимры бы­
ли взяты, и на некоторое время имамат  прекра­
тил существование.

По совету Са‘ида ал-Аракани во избежание 
новых возмущений тело имама было перевезено 
в Тарки, на территорию, контролируемую врагом 
Г.-М. — шамхолом Тарковским и русскими вой­
сками. Там его труп высушили и скрытно похо­
ронили через несколько месяцев, так что место 
погребения было известно лишь немногим. Од­
нако вскоре могила имама стала почитаться как 
«святое место». Пронесся слух, что тело Г.-М. 
было найдено в позе погибшего за веру мученика 
(шахид): его борода была зажата в его правой 
руке, что, по народным представлениям, пред­
вещает рай душе погибшего. Рассказывали о

чудесах (карамат), которые Г.-М. совершал при 
жизни, заставляя землю трястись под ногами 
«лицемеров» (мунафикун), о его даре предвидеть 
будущее. Один из почитателей «святого», хадж- 
ж и  Атак б. Гирай-хан из соседнего с Тарки 
кумыкского селения Кяхулай, в 1833 г. поставил 
на его могиле стелу. В краткой надгробной эпи­
тафии Г.-М. прославлялся как «имам, воитель и 
мученик за веру» (ал-имам ал-гази аш-шахид) 
«погибший мучеником в сражении» (фи-л-ма'рака 
исташхада) с «неверными» (ал-куффар).

При имамо Шамиле, в 1843 г., отряд хад- 
жж и Кебеда ал-Унцукулави захватил Тарки и 
перенес тело Г.-М. под Гимры, где над его моги­
лой был воздвигнут небольшой мавзолей. С этого 
времени почитание имама-шахида широко рас­
пространилось по Дагестану. Искоренить его не 
смогли и антимусульманские репрессии совет­
ского времени. Обе его могилы, в Тарки и Гим- 
рах, почитаются «святыми местами» (зийарат). 
В начале 90-х гг. их реставрировали. Над над­
гробиями восстановлены шесты с лентами. В 
1993 г. оба зийарата стали центром празднова­
ния 200-летия (по неточной дате) со дня рожде­
ния Г.-М., отмечавшегося по всему Дагестану. 
Здесь часто проводятся коллективные молитвы и 
митинги с участием известных дагестанских по­
литиков. Подобные мероприятия прошли в нояб­
ре 1996 г. во время празднования 225-летия шайха 
Мухаммада ал-Йараги и в октябре 1997 г., когда 
по всему Северному Кавказу отмечалось 200-летие 
со дня рождения имама Шамиля.

Рукописное наследие Г.-М. невелико. Науч­
ного описания его сочинений нет. Наиболее 
популярное из его сочинений — написанный в 
середине 20-х гг. небольшой полемический трак­
тат на арабском языке Икамат ал-бурхан ‘ала 
иртидад ‘урафа’ Дагистан («Преставление дока­
зательства отступничества старшин Дагестана»). 
В нем Г.-М. разбирал преимущества шари'ата 
по сравнению с обычным правом Сурф). Перу Г.- 
М. принадлежат также несколько поэм (коса4ид). 
Вместе с отрывками из упомянутого выше трак­
тата и некоторыми письмами к мусульманским 
правителям и общинам разных районов Нагорно­
го Дагестана они вошли в дагестанские хроники 
и биографические сборники XIX-XX вв. (Мухам­
мад-Тахир ал-Карахи. Барикат ас-суйуф ад-дагис- 
гистанийа фи ба‘д ал-газават аш-шамилийа; 
Хасан-эф енди ал-Алкадари. Асар-и Дагистан; 
Назир ад-Дургили. Нузхат ал-азхан фи тараджим 
‘улама’ Дагистан). Копии писем и стихов Г.-М. 
имеются в Махачкале в Рукописном фонде 
ИИАЭ ДНЦ РАН и частном собрании наследни­
ков М.Г.Нурмагомедова, в многочисленных част­
ных и мечетских библиотеках Дагестана.

Главным результатом короткой жизни Г.-М. 
были не книги, а ученики и последователи. Двое 
из его единомышленников — Гамзат (Хамза)-бек 
и Шамиль — были избраны последовательно 
вторым (1833 или 1834- 1834) и третьим (1834— 
1859) имамами  Дагестана и Чечни. При них 
окончательно сложился судебно-административ­
ный аппарат имамата  — первого общерегио­
нального государственного образования северо­
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кавказских мусульман. Шамиль, оказавшись более 
выдающимся политическим деятелем, затмил 
собой своего «старшего друга и наставника».

Так как в организации имамата, и проведе­
нии газавата активно участвовали муриды Г.-М., 
в отечественной и зарубежной литературе подня­
тое им движение стало называться «мюридиз­
мом». Это весьма неграмотное определение 
подразумевает суфийскую подоплеку сопротив­
ления горцев русскому завоеванию, что, однако, 
не подтверждается фактами. Деятельность Г.-М. 
как главы имамата не имела отношения к су­
фийской практике. Более того, обязанности члена 
суфийского братства порой противоречили по­
литическим планам имама. Нельзя забывать, что 
к созданию имамата и объявлению газавата он 
пришел вопреки воле своего муршида. В братст­
ве накшбандийа он занимал относительно скром­
ное положение. Недаром Шамиль, хотя и считал 
себя муридом Г.-М., своим муршидом признавал 
не его, а Джамал ад-дина ал-Газикумуки, который 
и дал ему впоследствии разрешение быть шайхом 
и региональным руководителем {халифа) братства.

Лит-pa: Назир ад-Дургили. Нузхат ал-азхан фи 
тараджим ‘улама’ Дагистан // РФ ИИАЭ ДНЦ 

РАН, ф. 30, оп. 2, д. 108, 78-85; М.Гайдарбеков. Хро­
нология истории Дагестана/ / РФ ИИАЭ ДНЦ РАН, 
ф. 3, on. 1, д. 236, Y3N \ Джемаледдин Казикумухский. 
Ал-Адаб ул-марзия: Накшбандийский трактат (ал-Адаб 
ал-мардийа фи-т-тарика ан-накшбандийа). Сокр. араб, 
текст и рус. пер. Оксфорд, 1986, 22-25; Л1-Т. аль- 
Карахи. Блеск дагестанских сабель в некоторых шами- 
левских битвах. Пер. с араб, и коммент. А.М.Барабано­
ва и Т.М.Айтберова. Махачкала, 1990, 1, 18-36; 2, 13; 
Г.Э.Алкадари. Асари Дагестан. Махачкала, 1994, 126— 
129; Гаджи-Али. Сказание очевидца о Шамиле. Сост. и 
комменг. В.Г.Гаджиева. Махачкала, 1995, 25-26; Аб^- 
рахман из Газикумуха. Книга воспоминаний саййида 
Абдурахмана шейха сына у стада шейха тариката Джа- 
малутдина ал-Хусайни о делах жителей Дагестана и 
Чечни. Пер. с араб. М.-С.Саидова; ред. пер. А.Р.Ших- 
саидов и Х.А.Омаров. Махачкала, 1997, 28; А.П.Берже. 
Кази-мулла // Кавказ. Тифлис, 1868, 10, 40-41; 
[К.И.]Пруишновский. Историческая записка о начале и 
развитии духовной войны (или превратного тарика­
та)/ / Кавказский сборник. Тифлис, 1902, XXIII, 1-73; 
А.Руновский. Дневник полковника Руновского, состо­
явшего приставом при Шамиле во время его пребыва­
ния в гор. Калуге с 1859 по 1862 год//АКАК. 1904, 
XII, 1496; С.К.Бушуев. Борьба горцев под руково­
дством Шамиля. М., 1937, 67-78; Движение горцев 
Северо-Восточного Кавказа в 20-50 гг. XIX в. Сборник 
документов. Махачкала, 1959; Лавров. Эпиграфиче­
ские памятники, 2, 38, 97-98, 100-103, 167, 173; 
М.А.Амирханов. Мир ислама. Махачкала, 1996, 64-82; 
М.Gammer. Muslim Resistance to the Tsar: Shamil and 
the Conquest of Chechnia and Daghestan. L., 1994, 225- 
256; A.PShixsaidov. The Biographical Genre in Daghestani 
Arabic-Language Literature// MC. Bd. 1,39-61.

В . Б .

Гёзли-ата — святилище, расположенное в 
степной зоне Забалханья, в 150 км севе­
ро-восточнее Красноводска (ныне Турк­

менбаши). Это место захоронения суфия XIV в. 
Хасан-ата, более известного в Туркменистане 
под почетным прозвищем Г.-а. («отец-прозор- 
ливец/провидец»), которое он получил, согласно

преданиям, за необычную способность предви­
деть события.

Святилище находится в живописной котло­
вине, укрытой от ветра высокими обрывами с 
выходами разноцветных мергелей. В северной ее 
части — остатки водохранилища и старого посе­
ления скотоводов; в южной, на возвышении, — 
средневековое кладбище с могилами Г.-а. и его 
жены Аксиль-лкалш. В конце 60-х гг., когда авто­
ру довелось посетить это святое место, они пред­
ставляли собой длинные выкладки из дикого 
камня, обнесенные низкими оградками. Какие- 
либо знаки, надписи и рисунки отсутствовали. 
Близ могил стоял глинобитный домик для па­
ломников, в котором помимо традиционного 
набора необходимых вещей (ватных одеял, по­
душек, посуды, продовольствия, керосиновых 
ламп, спичек и соли) стояло несколько свернутых 
кошмовых молитвенных ковриков (намазлык), а 
на одном из подпирающих кровлю столбов на 
огромный гвоздь были нанизаны записки палом­
ников с указанием, кто, когда и откуда прибыл и 
что сделал по благоустройству святилища. Судя 
по записям (несмотря на то что добраться до 
этих мест непросто), его посещали поломни- 
ки почти из всех областей Туркменистана — 
Красноводской, Ашхабадской, Марыйской и 
Ташаузской, а также из Южной Каракалпакии. 
В прошлом, очевидно, имелось более капиталь­
ное культовое сооружение, о чем свидетельство­
вал сохранившийся перед могилой Г.-а. фунда­
мент-выкладка из белого камня (5x5 м) с остат­
ками жертвенных животных. В середине 90-х гг. 
XX в. было создано историко-религиозное обще­
ство «Гёзли-ата» с центром в Красноводске. Его 
стараниями на святилище, у которого теперь есть 
постоянный смотритель {мюджевнер, от араб. 
муджавир — «живущий по соседству»), по­
строены памятный мавзолей-гробница и госте­
вой дом для паломников.

Святилище существует со второй половины 
XIV в., со времени смерти Г.-а., который провел 
последний, значительный этап своей жизни как 
проповедник суфизма среди туркмен-скотоводов 
Забалханья и снискал славу «святого». О степени 
почитания Г.-а. говорится в анонимном стихо­
творении, которое можно отнести к XV-XVII вв. 
Одна из строф его звучит так: «О, озаряющий 
путь шари *ата //О, дворец тариката, И О, оби­
талище хакиката, И Полюс веры, Гезлюк-ата!» 
(пер. со старотуркменского авт. ст.).

Упоминание в исторических источниках по­
лулегендарной личности Г.-а. отсутствует. Впер­
вые в литературе это имя несколько раз встреча­
ется в XVIII в. в стихотворениях классика турк­
менской литературы Махтум-кули. Среди других 
популярных в Туркмении «святых», к которым 
поэт обращается за духовной поддержкой, он 
называет и Г.-а. Главный источник сведений о 
его жизни и деятельности — сохраненные на­
родной традицией легенды и родословные {сед- 
жере), насчитывающие 24 поколения. Выходец 
из Хорезма, Г.-а. некоторое время проходил курс 
суфийского учения в г. Туркестане (Яса). Там он 
стал последователем учения наиболее известного 
в Средней Азии среди тюркоязычных суфиев
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хваджа Ахмада ал-Йасави (ум. в 1166/67 г.) — 
основателя братства йасавийа. Г.-а. начал пропо­
ведовать на территории Золотой Орды периода 
правления Джанибек-хаиа (1341-1357), при 
котором, как и при его предшественнике Узбек- 
хане (1312-1341), шел процесс активной ислами- 
зации. После этого некоторое время Г.-а. провел 
в степях Западного Казахстана, между Аралом и 
Волгой, где, скорее всего, и состоялся его брак с 
казашкой Аксиль — дочерью одного из местных 
бае в. Затем он перебрался к туркменам Северо- 
Западного Забалханья, у которых хорезмские 
суфий пользовались огромным авторитетом. Там 
он, очевидно, и нашел именно ту благоприят­
ную для своей исламско-суфийской деятель­
ности среду, которую искал. У него родилось 
трое сыновей — Нур-ama, Омар (‘Умар)-ата и 
Ыбрайым (Ывык)-ата. Непосредственные по­
томки Г.-a. и, очевидно, влившиеся позднее со 
стороны представители других родов образовали 
одну из шести туркменских, считающихся святы­
ми, групп овляд (араб, аулад — «дети», «потом­
ки»), получившую тюркское название ата. При 
этом сыновья Г.-а. стали эпонимами трех глав­
ных атинских подразделений.

О Г.-а. существует немало легенд, связанных 
с его пребыванием в г. Туркестане, в столице 
Золотой Орды Сарае, в западноказахстанских 
степях и Забалханье. Он якобы отвратил магиче­
скую стрелу, (батыл окы), посланную в хваджу 
Ахмада ал-Йасави его соперником тих (шайх) 
Кебилом (явный анахронизм), способствовал по­
явлению «святых»—кырк-чилтаноъ у Джанибек- 
хана, выступивших в защиту Г.-а., которого по­
началу хан принял не очень приветливо, спас 
казаха Бугра-хана, сбившегося с дороги, превра­
тил кислое молоко (айран), которое поднесла ему 
напиться Аксиль, в масло, нашел и спас сына 
среднеазиатского Джанибек-хана, застигнутого с 
караваном разливом Амударьи, и т.д.

Популярности Г.-а. у местного населения 
способствовала активная практика характерного 
для братства йасавийа «громкого» зикра (джахр, 
джер), хорошо усвоенная им в Туркестане, кото­
рую вплоть до наших дней используют туркме- 
ны-ата. Джахр устраивали и с «лечебной» це­
лью — при отчитывании душевнобольных людей 
и бесплодных женщин. Наиболее впечатляющий 
момент атинского джахра — ритуальные танцы, 
практически не отличающиеся от «лечебных» 
камланий туркменских шаманов-лорханов, отку­
да Г.-а., очевидно, и взял этот элемент. А попу­
лярные традиции шаманизма у народов Средней 
Азии, несмотря на многовековое господство 
ислама, сохранились до наших дней.

Л ит-pa: Демидов. Туркменские овляды, МО- 
149, 155-159; он же. Суфизм, 48-56; С.Ораз- 

гулы оглы, Г.Сарлы гызы. Гезли ата. Туркменбаши, 
1995 (натуркм. яз ).

С. Дем.

Гюлшани (ал-Гулшани), Ибрахим б. Му­
хаммад (ум. в 1534 г.) — азербайджан­
ский суфий, известный представитель 

восточнотюркского суфизма, основатель-эпоним 
суфийского братства полшанийа (гулшанийа),

последователь второго лора (nup-u сани) братст­
ва халватийа ас-саййида Йахйи аш-Ширвани аш- 
Шамахи ал-Бакуви ал-Халвати (ум. в 1464 г.), 
мавзолей которого находится в комплексе двор­
ца Ширван-шахов в Баку (Республика Азербай­
джан). Родился в Дийарбакре (Восточная Анато­
лия) в семье известных анатолийских суфиев — 
маулана шайха Мухаммада ‘Амиди, маулана 
хаджжи Ибрахима и маулана Шараф ад-дина. 
Согласно легенде, широко распространенной 
среди дарвишей братства полшанийа, его рож­
дение предсказал персидский суфий Джал ал ад- 
дин Руми. Г. считал себя потомком легендарного 
прародителя тюрков-огузов Огуз-а/ла в седьмом 
поколении, а его силсила возводилась через 
четвертого халифа. ‘Али к пророку Мухаммаду.

После смерти отца воспитанием малолетнего 
Ибрахима занялся его дядя по отцу — известный 
дийарбакрский суфий Сейди ‘Али. Ибрахим про­
являл большой интерес к суфизму, беспрерывно 
предавался аскетическим упражнениям и обладал 
огромными познаниями в различных науках. 
В народе он прослыл чудотворцем. Жители Дий- 
арбакра устраивали свои дела с учетом его пред­
сказаний и советов. По завершении изучения 
Корана, тафеиров и хадисов Сейди ‘Али отпра­
вил Ибрахима в Мавараннахр для дальнейшей 
учебы у шайхов братства накшбандийа. По доро­
ге тот остановился в Тебризе, где его привлекли 
на государственную службу при дворе султана 
азербайджанской династии Ак-Коюнлу Узун-Ха- 
сана (1453-1478). Один из братьев Узун-Хасана 
был приверженцем последователя школы халва­
тийа Деде ‘Умара Рушани (ум. в 1487 г.), живше­
го в Шемахе, в Ширване (Северный Азербай­
джан). Султан Узун-Хасан послал Ибрахима к 
Деде ‘Умару Рушани с приглашением прибыть в 
Тебриз. Приехав к Рушани, Ибрахим получает от 
него духовное наставление (фейз, араб, файд), 
через Деде на него проливается божественный 
свет (нур-и хакикат), и он становится его мури- 
дом.

Вначале Деде ‘Умар Рушани и его мурид Иб­
рахим вели свои проповеди вместе в Тебризе в 
завийи, которую специально для них построил 
султан Йа‘куб Ак-Коюнлу (1478-1490). Перед 
смертью Деде поручил своих учеников Ибрахи­
му, который после этого начал самостоятель­
ную деятельность в ранге кутба («полюс», «гла­
ва»). По легенде, обстоятельством, побудившим 
его создать самостоятельное братство, послужил 
мистический сон, в котором пророк Мухаммад 
через Деде ‘Умара Рушани в неком цветнике 
передал Ибрахиму необычный цветок. После это­
го Г. отказался от псевдонима Хайбати («Вели­
чественный») и стал называться mawсом Ибра­
химом Г. Сам Ибрахим и члены его братства 
занимали весьма прочные позиции при дворе 
династии Ак-Коюнлу. Шайху покровительство­
вали султан Узун-Хасан и султан Йа‘куб. За 
преданное служение Узун-Хасан присвоил ему 
титул тархана.

В правление султана Рустама Ак-Коюнлу 
(1492-1497) шайх Ибрахим Г. совершил хаджж 
в Мекку.
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После завоевания Тебриза в 1501 г. сефевид- 
ским шах ом Исма‘илом I (1501-1524) Г. как 
ревностный сторонник рода Байандуров, зани­
мавшего ведущее место в конфедерации племен 
Ак-Коюнлу, подвергся преследованиям и выну­
жден был бежать со своей семьей и муридти в 
Дийарбакр. После завоевания Сефевидами Вос­
точной Анатолии шайх Г. через Руху (‘Урфа) и 
Иерусалим (ал-Кудс) перебрался в Египет и обос­
новался в Куббат ал-Мустафа. Вместе с mawсом 
Шаме ад-дином Мухаммадом Тимурташем (Де- 
мирташ, ум. в 1526 или 1524 г.), основавшим 
одно из дочерних ответвлений халватийа — 
братство демирташийа, и шайх ом Шахином 
(Шахин б. ‘Абд Аллах ал-Джаркаси) Г. распро­
странял идеи халватийа в Египте.

По приглашению мамлюкского султана. Егип­
та Кансуха ал-Гури (1501-1516) Г. переехал в 
Каир и обосновался близ мечети ал-Му’аййа- 
дийа. После завоевания Египта османами (1517— 
1525) он сыграл большую роль в упрочении там 
их власти. В итоге братство под воздействием 
идеологических и политических факторов пере­
шло под полное покровительство османских сул­
танов. Когда арабские шайхи — противники 
Ибн ал-Араби и его последователей — подвергли 
Г. гонениям, назвав его вторым Мансуром ал- 
Халладжем, а его сочинение Ма‘нави — «недо­
зволенным новшеством», «заблуждением», сул­
тан Сулейман Кануни пригласил его в Стамбул, 
где оказал ему теплый прием. Шайх а вылечили 
от тяжелой болезни глаз, а султан сделал огром­
ные пожертвования в пользу братства полша- 
нийа. На эти средства шайх завершил строитель­
ство главной обители братства (тур. Гюлшенийе 
дергяхи) в Каире близ мечети ал-Му’аййадийа, а 
также основал много завий братства во всех 
уголках Османской империи.

Шайх Г., или кутб аз-заман («полюс / глава 
эпохи»), как называли его в Египте, умер у себя в 
обители в Каире и был похоронен в могиле, 
которую он сам устроил в купольном помещении 
(Кубба) обители. Вторым пиром братства стал 
его сын Ахмад Хайали (ум. в 1569 г.).

По свидетельству источников, шайх Г. был 
приверженцем учения о «единстве бытия» (вахдат 
ал-вуджуд) Великого Шайх а Мухйи ад-дина Ибн 
ал-Араби и идей упомянутого выше азербай­
джанского суфия ас-саййида Йахйи аш-Ширва- 
ни. Однако как мистик он не создал своей, осо­
бой концепции мистического Пути. В то же 
время ему приписывают высказывания, что Со­
вершенный человек (инсан-и камил) является 
макрокосмом (‘алам-и кубра) и как таковой 
оказывает влияние на микрокосм (‘алам-и сугра). 
По мнению Г., суфии представляют собой небес­
ную силу (силу Бога), и так как мир сотворен для 
Совершенного человека, то он является проявле­
нием небесной силы. Совершенные люди, пред­
ставители Бога на земле, наделены сверхъестест­
венными способностями, им открываются сокро­
венные тайны бытия. Фактически Г. еще раз под­
тверждал учение об ал-инсан ал-камил Великого 
Шайх а. Споры вокруг этой концепции, а также 
вокруг дозволенности или недозволенности раде­

ний (сама') он вел с азербайджанским суфием 
Абу-л-Гани^ал-Мугани. Во время пребывания с 
султаном Йа‘кубом Ак-Коюнлу в Карабахе (на 
зимовке) шайх Г. вел дискуссии с местными 
суфиями и 'улама' и отстаивал идеи Ибн ал- 
Араби, изложенные им в Фу су с ал-хикам («Гем­
мы мудрости»). В частности, шайх Г. критиковал 
сочинение Абу-л-Гани ал-Мугани «Тард ал-лусус 
‘ан хусус ал-Фусус», которое было написано в 
опровержение Ибн ал-Араби.

Единомышленниками шайх а были: потомок 
хорасанского суфия Абу Са‘ида б. Аби-л-Хайра 
ал-Майхани (967-1049) шайх ‘Абд Аллах ал-Ху- 
расани, некоторые приверженцы братства накш- 
бацдийа (в частности, ‘Абд ар-Рахман Джами), 
последователи представителя позднего калама ас- 
саййида Шарифа ал-Джурджани (1339-1413), а 
также маулана Джал ал ад-дин ад-Даввани.

Практически шайх Г. был проповедником 
умеренного суфизма и пытался сблизить мистику 
с мусульманским богословием. По сведениям ис­
точников, в результате его многочисленных про­
поведей большая часть немусульманского насе­
ления Египта обратилась в ислам.

Сочинения: Ма‘нави (40 тыс. байтов), напи­
санное в подражание «Маснави-йи ма‘нави» 
Джал ал ад-дина Руми (согласно легенде, между 
последним, Деде Рушани и Г. существовала 
некая духовная связь— рабита); Симург-нама 
(30 тыс. байтов); тюркский диван, в котором 
шайх воспел свою любовь к муршиду Деде 
‘Умару Рушани; персидский диван; арабский 
диван; тюркские, арабские, персидские четверо­
стишия (руба'и). Существует также сборник 
суфийских проповедей Г. — Кадам-нама (или 
Атвар-и саб‘а). Шайх диктовал свои сочинения 
нескольким образованным дарвишам-перепис- 
чикам (его сын Ахмад Хайали-эфенди, Хасан- 
эфенди, Рушани-йи Сани). Г. разработал нормы 
поведения (адаб) дарвишсй своего братства, из­
ложенные им в сборнике в виде 18 принципов и 
правил.

Л ит-pa: Мухйи-йи Гюлшени «Манакиб-и Ибра- 
хим-и Гюлшени» ве Шемлели-заде Ахмад- 

эфенди «Шиве-и тарикат-йи Гюлшенийе». Йайынлай- 
ан Тахсин Йазыджы. Тюрк Тарих Куру му Басымеви. 
Анкара, 1982 (на тур. яз.); Д.З.Буниятов, Д.А.Искен- 
деров.* Биографии двух известных азербайджанских 
суфиев в сочинении Ибн ал-Имада ал-Ханбали // До­
клады Академии наук Азербайджанской ССР. История. 
Т. XXXV. Баку, 1979, 79-80; З.М.Буниятов. Суфий­
ский тарикат Гюльшанийа/ / Известия АН Азерб. ССР. 
История, философия и право. 1985, № 4, 40-47; 
Н.Э.Алескерова. Роль суфийского тариката Гюлшанийа 
в политической и социально-экономической жизни 
государств Ближнего Востока XV-XVI вв. // Исследо­
вания по истории Азербайджана. Сб. ст. Института 
истории АН Азербайджана. Баку, 1996, №2, 50-58; 
она же. Некоторые страницы биографии Шейха 
Ибрахима Гюлшани — основателя суфийского тари­
ката Гюлшанийа//Тезисы Научной конференции, 
посвященной 80-летней годовщине образования Азер­
байджанской Демократической Республики. Баку, 
1998,9-10.

Н.А.
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Гюлшанийа (гулшанийа) — суфийское 
братство, основанное Ибрахимом б. 
Мухаммадом Гюлшани (ал-Гулшани) в 

Азербайджане во второй половине XV в. в прав­
ление династии Ак-Коюнлу и распространив­
шееся впоследствии во всех уголках Османской 
империи (особенно в Египте). Традиционно сун­
нитское, братство Г., будучи одним из ответвле­
ний материнского братства халватийа, возводило 
свою родословную к четвертому «праведному» 
халифу ‘Али (ум. от ран в 661 г.). Братство при­
держивалось учения Ибн ал-‘Араби, практики не­
которых хорасанских школ мистицизма (в част­
ности, школы ал-Джунайда ал-Багдади, ум. в 
910 г.), а также практики, разработанной вто­
рым пиром (пир-и сани) братства халватийа ас- 
саййидом Иахйей б. ас-саййидом Баха* ад-дином 
аш-Ширвани аш-Шамахи ал-Бакуви ал-Халвати 
(ум. в 1464 г.). Благодаря шайху Ибрахиму Гюл­
шани и некоторым его последователям и учени­
кам восточносуфийское по происхождению 
братство Г. распространилось и на западе, среди 
арабов.

Члены Г. и в тот период, когда во главе брат­
ства стоял шайх Ибрахим Гюлшани, и после него 
играли большую роль в политической жизни 
Ближнего и Среднего Востока. Братству покро­
вительствовали османские султаны.

Центральная обитель братства (Гюлшенийе 
дергяхи) находилась в Каире, ей подчинялись 
региональные обители (в гавани Каира Булак, в 
Александрии, Халебе, ‘Урфе/Рухе, Дийарбакре 
и т.д.). Четыре обители братства находились в 
Стамбуле. Известными «заместителями» (халифа) 
шайх а Ибрахима Гюлшани были Садик-эфенди 
(ум. в 1554 г.) и ‘Ашик Муса (ум. в 1567 г.), 
возглавлявшие обители соответственно в Дийар­
бакре и в Эдирне и сыгравшие значительную 
роль в распространении влияния братства Г.

В Г. установился наследственный принцип 
руководства. После Ибрахима Гюлшани руково­
дителем братства стал его сын Ахмад Хайали, а 
затем последовательно братство возглавляли его 
потомки по мужской линии, кроме Мухйи-заде 
шайха Амира Хасана, который был сыном доче­
ри Ахмада Хайали.

Организационная структура братства стала 
формироваться при шайхе Ибрахиме Гюлшани и 
окончательно сложилась при его сыне и внуке. 
В Г. утвердилась строгая иерархия подчинения 
дарвишей-неофитов (муридов) заслуженным чле­
нам братства — халифа, тарикаджи-эфенди (мур- 
шидш).

Жизнь дарвишей в обителях братства была 
строго регламентирована Уставом (сборником 
норм поведения, адаб, дарвишъй Г.). Согласно 
легенде, распространенной среди суфиев этого 
братства, Устав был написан самим шайх ом 
Ибрахимом Гюлшани. В нем определены обя­
занности руководителей обители — тарикаджи- 
эфенди и турбедар-деде и дарвишсй-неофитов, 
описаны трапеза в будни и в праздничные дни, 
правила поведения образованных и необразован­
ных (кардашлар) братьев, формы наказания 
дарвишей, правила для суфмев-путешественни- 
ков, распространявших идеи тариката.

Дарвиши братства совершали «громкий» зикр 
(зикр-и джали) — во время коллективных раде­
ний— и «тихий» зикр (зикр-и хафи), который 
совершал каждый дарвиш в уединении в своей 
келье (худжре). Зикры братства Г. сопровожда­
лись молитвенными формулами («прекрасные 
имена» Аллаха), изложенными в молитвенных 
сборниках (аураду. а) Аурад-и фатх-и ̂ Аллахум- 
ма — Йа Латиф, Йа Хафиз, Йа Дафи\ Йа Мани*, 
Йа Аллах; б) Аурад-и кахрийа — Кадир, Мукта- 
дир, Кави, Ка’им, Каййум, Куддус, Кадир, Кахир. 
После утренней молитвы дарвиши 450 раз про­
износили «Йа Дафи*, Йа Мани*, Йа Аллах», 
читали 36-ю суру Йа син и айат-и баййинат 
(видимо, айаты 98-й суры Корана «Ясное знаме­
ние», или «Очевидность», — сурат ал-Баййина), 
трижды громко произносили формулу единобо­
жия (ат-таухид) и читали джуз 'ы («части») 
Корана; затем каждый дарвиш уходил в свою 
худжру и читал утренние (рассветные) молитвы 
(салават-и ишрак). После^ полуденного намаза 
произносили «Йа Ра’уф, Йа Вадуд, Йа Аллах» 
(470 раз), затем читали 67-ю суру «Власть» 
{сурат ал-Мулк) и произносили формулу едино­
божия. За предвечерней молитвой повторяли «Йа 
Басит, Йа Му‘изз, Йа Аллах» (275 раз), затем 
читали 78-ю суру «Весть» (сурат ан-Наба’) и 
произносили формулу единобожияЛ1осле вечер­
ней молитвы 750 раз повторяли «Йа Раззак, Йа 
Рахман, Йа Аллах» и читали молитвы «раскаи­
вающихся» (салават-и аввабин). После ночной 
молитвы 415 раз произносили «Йа Рахим, Йа 
‘Азиз, Йа Аллах». Братство практиковало также 
вирд ас-Саттар, разработанный ас-саййид ом 
Йахйей аш-Ширвани.

Во время инициации «заместители» братства 
вручали неофиту кушак (пояс), шемле (особый 
плащ, надевание которого было отличительной 
чертой посвящения в братство Г.) и хирку. Затем 
новичка представляли главе братства. Шайх и 
халифа расспрашивали его о том, из каких краев 
он прибыл, кто его родители и т.д. После этого 
дарвиша вели прогуляться по священным бере­
гам Нила. Вся эта процедура предшествовала 
длительному испытанию, которому подвергались 
дарвиши. Оно было двух видов: дарвишское и 
так называемое мужское. Дарвишское подразу­
мевало три года службы в обители, «мужское» — 
семь, двенадцать или же сорок лет упорной и 
беспрекословной службы. Неофит должен был 
выполнять 36 обязанностей — стирать одежду 
всех членов братства, готовить пищу, убирать 
обитель и т.д. Дарвиши Г. носили головной убор 
(тадж) в восемь складок, тесную одежду из не­
крашеной ткани и соломенные башмаки куб-куб.

Среди наиболее известных деятелей братст­
в а— Мухйи Мисри Гюлшани (Мухаммад б. 
Фатх Аллах б. Аби Талиб, 1528-1605), соз­
давший впервые в мире восточный язык эспе­
ранто (Балибилен) и снабдивший его словарем и 
правилами, а также написавший биографию шайха 
Ибрахима Гюлшани, и Шемлели-заде Ахмад- 
эфенди (ум. в 1678 г.) — проповедник учения 
Гюлшани, описавший структуру и ритуальную 
практику братства.

2*
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Впоследствии от Г. отделились два дочерних 
братства — сезаийе (основатель — Хасан Сезаи, 
ум. в 1738 г.) и халетийе (основатель — Хасан 
Халети б. ‘Али ал-А‘ла, ум. в 1911 г.).

Лит-ра: ‘Али Хилми ад-Дагистани. Фихрист ал- 
кутуб ат-туркийа ал-мауджуда фи-л-кутуб 

ханат ал-Хидивийа. Каир, 1306/1888, 335; Н.Э.Алеске­
рова. Сведения о суфийском тарикате Гюлшанийа в 
сочинениях Мухйи Гюлшани «Манакиб-и Ибрахим-и 
Гюлшани» и Шемлели-заде Ахмада Эфенди «Шиве-и 
тарикат-и Гюлшанийа» // Ислам арашдырмалары, VII 
бурахылыш. Бакы, 1996 (на азерб. яз.); С.Эрайдын. 
Тасаввуф ве тарикатлар. Истанбул, 1990, 467-468 (на 
тур. яз ); см. также лит-ру к ст. Гюлшани.

Н А .й ана-ата — святилище на территории 
Балханского велаята (области), в 110 км 
к северо-востоку от Небит-Дага, в од­
ном из горных ущелий Большого Балхана, в 

10 км южнее селения Ак-Куи. Святилище обсле­
довалось нами в 1957, 1967 и 1970 гг. В тот 
период оно представляло собой поврежденный 
временем каменно-кирпичный средневековый 
мавзолей-гробницу (в форме шести- или семи­
гранника) с пятью большими нишами и входом 
с восточной стороны. С юга к нему примыкала 
состоявшая из двух комнат полуразрушенная 
пристройка из дикого камня, значительно более 
позднего времени, которая, очевидно, служила 
жильем для смотрителя, а может быть, помеще­
нием для приема паломников и их ночных (во 
сне) «общений» со «святыми». На алебастровой 
штукатурке внутри святилища — контурные ри­
сунки горного козла и человеческой кисти с 
пятью растопыренными пальцами, имеющие, воз­
можно, магическое значение, а также несколько 
надписей. Все они относятся к XX в. Наиболее 
старая, арабской графикой — 1343/ 1924 г. (текст 
не поддается прочтению), остальные, на турк­
менском языке латиницей и кириллицей (1939, 
1962, 1965 и 1967 гг.), — типичные «автографы» 
туристов. В одной из ниш — старинный риту­
альный шестиконечный светильник (чыра) и 
несколько пар рогов диких баранов. В углу к 
шесту были привязаны вотивные тряпочки.

Вокруг мавзолея на двух каменистых холмах 
раскинулось средневековое кладбище, а левее — 
остатки большого поселения. В неширокой лож­
бине— старинный колодец и выложенный кам­
нем источник, а также огромное сухое дерево, 
выросшее, по легенде, из посоха (хаса, араб. 
'аса) самого Д.-а. При посещении святилища в 
1957 и 1967 гг. дерево представлялось давно 
полностью высохшим, а в 1970 г. одно из его 
основных ответвлений неожиданно зазеленело, 
что было расценено верующими как очередное 
чудо «святого».

Согласно легендам, сопоставительному эпи­
графическому материалу окрестного кладбища и 
сохранившемуся тексту Огуз-наме (стихотворное 
изложение истории предков туркмен — огузов, 
принадлежащее перу Д.-а.), личность «святого» 
вырисовывается следующим образом. Он жил во 
второй половине XV — первой половине XVI в.,

в народной традиции известен лишь под почет­
ным прозвищем Дана-ата («Мудрый отец/дед, 
предок»). Это прозвище «святой» суфий получил 
после того, как поведал Огуз-наме всему союн- 
хановскому (т.е. туркменскому) народу. В Огуз- 
наме он называет свое подлинное имя — Ахсан- 
шайх и место обитания — Балханы, подчеркивая, 
что дед его был пиром. Персидский посланник 
Риза-Кули-хан, который в 1851 г. останавливался 
с караваном по пути в Хиву у источника Д.-а., 
отметил, что среди тюрков и туркмен тюркские 
шайхи, одним из которых был Д.-а., пользуются 
высоким авторитетом. Следует добавить, что Д.- 
а. был и весьма богатым человеком. Легенды 
упоминают его многочисленные стада и табуны, 
которые перегоняли на летние пастбища вплоть 
до реки Гюрген.

Все перечисленное выше подняло авторитет 
шайх а на небывалую высоту. После смерти у его 
гробницы обосновалась группа смотрителей, со­
стоявшая, очевидно, из родственников «свя­
того», его учеников и последователей. По, роду 
своего занятия она получила название мюдже- 
вюр («смотритель») и составила одну из шести 
так называемых святых групп овляд (араб, ау- 
лад — «дети», «потомки») у туркмен. В начале 
XVIII в. мюджевюры в силу определенных об­
стоятельств переселились с Балхан на север, в 
пределы Хивинского ханства. (Тахтинский эт- 
рап), а оттуда позднее большая их часть ушла на 
юго-восток — в Мервский оазис.

К гробнице Д.-а., которая ныне, с подъемом 
религиозного строительства, очевидно, отремон­
тирована, совершают паломничество жители при- 
балханских селений и выходцы из группы мюд- 
жевюров Тахтинского этрапа (района) Ташауз- 
ского велоята (области) Туркменистана.

В 80 км южнее, у подножия Кюрен-Дага на 
территории Казанджикского этрапа имеется еще 
одно святилище с названием Д.-а. Позднее так 
стали именовать и расположенное рядом боль­
шое селение Даната. По одной версии считается, 
что там «святой» ночевал, по другой — был 
убит, но похоронен на Балхане. Гробница отсут­
ствует. Имеется имитация могилы. Паломники — 
жители Даната.

Лит-ра: А.Н.Самойлович. Один из списков 
«Родословного древа туркменского) // Доклады 

АН СССР. Л., 1927, № 2, 39-40; Отчет о посольстве в 
Хорезм Риза-Кули-хана // Материалы по истории 
туркмен и Туркмении. Т. II. М.-Л., 1938, 285; Демидов. 
Туркменские овляды, 159-168.

С. Дем.

жуйбари, хваджа Ислам (ум. в 1563 г.) — 
основатель клана джуйбарских шайхов, 
возглавивших бухарскую ветвь братст­

ва накшбандийа. После смерти Махдум-и А‘зама 
(ум. в 1542 г.) — руководителя братства и своего 
учителя — хваджа Ислам в ожесточенных спо­
рах и столкновениях с другим преемником шай- 
ха— маулана Лутф Аллахом Чусти узурпировал 
руководство бухарскими братьями хаджаган/ 
накшбандийа. Все это способствовало усилению 
влияния джуйбарских шайхо в, в семье которых
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прочно установилось правило передачи руково­
дства братством старшему потомку. Х'аджа 
Ислам положил начало и самому обширному 
частному хозяйству того времени; основная часть 
имущества также передавалась только старшему 
в роду (по закону майората) с ущемлением прав 
остальных наследников. Подобная практика 
вызывала крайне негативную реакцию некоторых 
бухарских ‘улама\ усматривавших в этом отсту­
пление от прямых предписаний Корана (4:175/ 
176) и норм фикха. Однако джуйбарские шайхи, 
прибегая к помощи правителя, по приказу кото­
рого кади или шайх ал-ислам выносил соответст­
вующее решение, добивались признания закон­
ности своих действий.

В 1557 г. хваджа Ислам сумел привести к 
власти в Бухаре своего мурида 4 Абд-Аллах- 
хана II (легитимно правил в 1583-1598 гг.). Не­
которое время спустя по приказу последнего 
жилые и хозяйственные постройки джуйбарских 
mawсов, примыкавшие с юго-запада к Бухаре, 
были обнесены крепостной стеной и включены в 
территорию города; по названию этого района — 
Джуйибар и получили свою родовую нисбу 
джуйбарские шайх и. Преемники и наследники 
хваджа Ислама — хваджа Са‘д (ум. в 1589 г.), 
Тадж ад-дин (ум. в 1646 г.) и их потомки оказы­
вали значительное влияние на последних Шиба- 
нидов (1600-1603) и первых Аштарханидов 
(Джанидов, 1603-1657), используя его для полу­
чения солидных дарений от правителей в виде 
недвижимости, денег и т.д. Другим источником 
обогащения рода была караванная торговля. Так, 
караваны х*аджи Са‘да ходили в Кашгар, 
«Казахстанские земли», Казань и даже Москву, 
правитель которой, как утверждается в биогра­
фиях джуйбарских шайхов, всячески приветство­
вал стремление «великого хваджи» к установле­
нию торговых и политических контактов.

Опыт предшествующих «святых» семейств 
(например, потомков саййида Ата, хваджи Ахра- 
ра) подсказывал, что их статус и авторитет опи­
рались на легитимность родословной, восходя­
щей к знаменитому и непреложному духовному 
авторитету, а через него — к семье Пророка или 
к первым халифам и асхабам. Наличие такой 
родословной открывало им путь к освобождению 
от налогов и служило определенной гарантией 
их неприкосновенности, а также давало право 
занимать некоторые саййидские должности при 
дворе. Приведенные в биографических источни­
ках варианты саййидской родословной хваджи 
Ислама не выдерживают критики, тем не менее 
биографам джуйбарских шайхов удалось убедить 
общественное мнение в ее достоверности. Кроме 
того, джуйбарские шайхи старались установить 
родственные связи с другими авторитетными се­
мействами (например, с потомками Махдум-и 
А‘зама, йасавийского шайх а Касим-шайх Карми- 
наги) и с представителями правящих династий. 
И все же они уступали в легитимности древним 
родам, в частности роду саййида Ата. При рас­
пределении саййидских чинов саййид-атаидам 
отдавали предпочтение перед джуйбарскими 
шайхами, не имевшими древнего письменного

подтверждения своего происхождения от потом­
ков Пророка, хотя их и признавали хваджамн.

Политическая активность, стремление при­
умножить семейное достояние и прочие мирские 
заботы отдалили джуйбарских шайх ов от мисти­
ческой и ритуальной практики; в свои ханака они 
стали назначать сар-халка («глава кружка»), ко­
торые и занимались обучением талибов. По­
следние формально оставались муридами кого- 
нибудь из джуйбарских шайх ов, но редко кому 
из них удавалось даже просто вступить в контакт 
со своими муршидами. Правда, уже ^сын и на­
следник Тадж ад-дина — Мухаммад Йусуф (ум. 
в 1651 г.) старался избегать мирских дел, пред­
почитая дворцовым приемам (на которых обяза­
тельно должны были присутствовать джуйбар­
ские шайх и) мистическое уединение и занятия 
зикром. В таком же духе он воспитал своего сына 
и преемника Мухаммад Йа‘куба (ум. в 1679 г.), 
который отказался от установленного в семье 
правила майората и, согласно нормам 'илм ал- 
фара'ид, разделил доставшееся ему родовое 
состояние между братьями и ближайшими род­
ственниками.

Экономическое могущество позволяло джуй- 
барским шайхам заниматься и орошением за­
брошенных земель, строительством, благоуст­
ройством, благотворительностью (в частности, 
они устраивали бесплатное кормление нуждаю­
щихся). На их средства в Мавараннахре и Хора­
сане было возведено около ста различных зданий 
и сооружений (мечети, Мадраса, мосты, бани, 
караван-сараи), десятки других отремонтирова­
ны. Еще в XIX в. в Мадраса Бухары, находив­
шихся на содержании джуйбарских шайх ов, со­
хранялась самая высокая плата студентам, му- 
даррисам и обслуживающему персоналу.

Л ит-pa: Мир Мухаммад-Хусаин б. мир Хасан ас- 
Сарахси ал-Хусайни. Са'дийа// Рук. ИВ АН 

РУз, I, № 1439, 2а-6 б; Бадр ад-дин б. 'Абд ас-Салам ал- 
Хусайни ал-Кашмири. Раудат ар-ридван ва-хадикат ал- 
гипман//Рук. ИВ АН РУз, №2094; Абу-л- 'Аббас 
Мухаммад- Талиб б. Тадж ад-дин Хасан Джуйбари. 
Матлаб ат-талибин // Рук. ИВ АН РУз, № 80; АнДжен- 
кинсон. Путешествие в Хиву и Бухару. Путешествие в 
Среднюю Азию 1558-1560 гг. //Английские путешест­
венники в Московском государстве в XVI в. Пер. с 
англ. Ю.В.Готье. Л., 1937, 182-183; НХаныков. Опи­
сание Бухарского ханства. СПб., 1843, 62, 190; 
В Л.Вяткин. Шейхи Джуйбари. Ходжа Ислам// Бар­
тольду, 3—19; П.П. Иванов. Хозяйство Джуйбарских 
шейхов (к истории феодального землевладения в 
Средней Азии в XVI-XVIIbb.). М.-Л., 1954, 3-27; 
Б.А.Ахмедов. Роль Джуйбарских ходжей в обществен­
но-политической жизни Средней Азии X VI-X V II ве­
ков // Духовенство и политическая жизнь на Ближнем 
и Среднем Востоке в период феодализма. М., 1985, 16- 
31. DeWeese. Islamization, 392-396, табл. 5.2, 386-387; 
R.D.McChesney. Central Asia: Foundations of Change. 
Princeton, New Jersey, 1994, 109-115; Б.Бабаджанов. 
Архитектурные памятники в письменных и историче­
ских источниках (о строительной деятельности Джуй- 
баридов) // Архитектура и строительство Узбекистана. 
Таш., 1991, № 6, 8-10\ J.Paul. La propri6t6 foncidre 
des sheykhs Juybari/ / CAC. 1997, № 3-4, 183-202; 
B.Babadjanov. Mawlana Lutfallah Chusti (в печ ); 
B.Babadjanov, M.Szuppe. Les inscriptions persanes
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de Char Bakr, n6cropole familialc des khwaja Juibary 
prds de Boukhara (в печ.).

Б Б., М. Ш.

жума (араб, джум'а— «пятница», от­
сюда масджид ал-джум'а, или ал- 
масджид ал-джами') — соборная ме­

четь (в обиходе Джума-мечеть) в Дербенте, один 
из наиболее важных в историко-культурном от­
ношении культовых памятников ислама на Кав­
казе. Исследователи считают эту мечеть самой 
древней на территории бывшей Российской им­
перии. Мечеть расположена у главной площади 
старого Дербента (Майдан ал-Баб), в верхней 
части шахрастана, в районе проживания мест­
ной знати. К ней ведет улица, начинающаяся от 
центральных ворот города (араб. Баб ал-хадид, 
тюрк. Орта-капы). Источники упоминают о фон­
тане перед соборной мечетью и большом рынке 
на примыкавшей к ней площади.

Дж. — это целый архитектурный ансамбль, 
состоящий из собственно мечети, Мадраса и 
жилых построек для служителей мечети. Основу 
комплекса составляет здание мечети— прямо­
угольное в плане сооружение больших размеров 
(68x28 м) с выступом в центральной части юж­
ного фасада. Трехнефный зал, вытянутый в на­
правлении восток-запад, имеет прямоугольную 
форму. Его внутренние размеры, согласно обме­
рам С.О.Хан-Магомедова, — 67x17 м. Ширина 
среднего, основного нефа — 6,3 м, а боковых 
нефов — по 6 м. Расстояние между квадратными 
в плане колоннами — 2,4 м. В поперечном на­
правлении колонны связаны стрельчатыми арка­
ми. Центральный вход, расположенный посере­
дине северного фасада, ведет в квадратный в 
плане центральный зал со стрельчатым куполом, 
орнаментированным растительным узором. Ин­
терьер зала оформлен пилястрами и другими 
архитектурными элементами.

В суфийской энциклопедии рубежа XI—XII вв. 
«Райхан ал-хака’ик ва-бустан ад-дака’ик» Абу 
Бакра ад-Дарбанди зафиксировано историческое 
название Дж. — Масджид ал-Баб. Соборная ме­
четь упоминается в Дарбанд-нама и других сред­
невековых исторических источниках как памят­
ник, построенный в середине VIII в. арабским 
полководцем Масламой, вытеснившим из города 
хазар.

Относительно происхождения Дж. существу­
ет две точки зрения. Большинство исследовате­
лей считает, что в основе здания мечети лежит 
христианский храм (базилика), который об­
служивал духовные запросы местного албан­
ского населения, греков и сирийцев. В середине 
VIII в. арабы переделали храм в мечеть, при­
чем без кардинальных изменений. И.Н.Березин 
зафиксировал христианские предания о при­
надлежности этого здания «нашей» религии.
А.А.Кудрявцев обнаружил в нем конструктивные 
особенности христианской культовой архитек­
туры, и это обстоятельство, по его мнению, 
объясняет типологическое сходство сооружения 
с христианской базиликой. Против общеприня­
той точки зрения выступает С.О.Хан-Магомедов,

утверждающий, что Дж. не перестраивалась, а 
изначально строилась как мечеть. Он, в частно­
сти, аргументирует свою точку зрения особенно­
стями кладки нижних частей мечети.

Современная Дж. существенно отличается от 
сооружений периода арабо-хазарских войн. Дер­
бент многократно подвергался разрушениям, и 
мечеть не раз перестраивалась. С.О.Хан-Маго­
медов признает, что объемно-пространственная 
композиция нынешней Дж. сложилась в основ­
ном в XIV в. Возможно, от эпохи Масламы со­
хранился лишь фундамент: топография цен­
тральной части города, в районе плотной за­
стройки, не могла меняться произвольно, поэто­
му и сохранилось первоначальное ориентирова­
ние. Однако при генеральной реконструкции 
строители могли повторить в Дж. конструктив­
ные элементы наиболее известных в ту эпоху 
мечетей.

В архитектурном отношении Дж. скорее все­
го напоминает культовые сооружения XI—XII вв. 
Это означает, что реконструкция ее была осуще­
ствлена в эпоху классического ислама, возможно 
даже при Сельджукидах, тем более что в послед­
ней четверти XI в. в Дербенте происходит смена 
правящих династий, строятся новые учебные 
заведения, суфийские обители, караван-сараи, со­
здаются оригинальные сочинения местной исто­
рической и богословской литературы.

Изучение мусульманской архитектуры X- 
XII вв. показывает, что фасад Дж. очень близко 
повторяют два некогда знаменитых историче­
ских памятника Каира: мечеть ал-Хакима и ме­
четь Бейбарса. Строительство пятничной мечети, 
получившей имя фатимидского халифа ал-Ха- 
кима (ум. в 1021 г.), развернулось еще при его 
предшественнике, халифе ал-‘Азизе (ум. в 996 г.), 
а ал-Хаким торжественно открыл ее в 1013 г. 
Центральный вход уравновешен двумя дополни­
тельными входами с каждой стороны и неболь­
шими минаретами по краям. Согласно рекон­
струкции К.Кресвелла, минареты были частью и 
продолжением фасадной стены, выдвинутыми 
ровно на столько же, сколько и портал централь­
ных дверей. Небольшие по размерам оконные 
проемы характерной формы, расположенные на 
равном удалении друг от друга чуть выше уровня 
дверей фасада, почти полностью повторяются в 
архитектуре Дж.

Мечеть Бейбарса, построенная мамлюкским 
султаном в 1267-1269 гг., после отражения 
нашествия монголов, повторяет архитектурные 
особенности фасадной части Дж. в еще большей 
степени, за исключением того, что помимо цен­
тральных нет других дверных проемов. Окна 
находятся на том же уровне. Кладка стены мече­
ти напоминает подпорную стену Дж. (облицо­
вана мраморными плитами в середине 1990-х гг.). 
Над уровнем портала сооружение продолжается 
в том месте, где у дербентской мечети располо­
жен большой свод. С двух торцевых сторон 
сооружения возвышаются башт-минареты с 
узкими окнами. Эта конструктивная особен­
ность мечети Бейбарса имеет чрезвычайно важное 
значение, поскольку объясняет отсутствие мина-
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pemalминаретов у главной мечети Дербента. По 
мнению С.О.Хан-Магомедова, не сохранилось 
никаких следов, доказывающих его существо­
вание в прошлом. Правда, они и не могли сохра­
ниться: в Дербенте монголы разрушали верхние 
части башен до высоты городских стен. Так же 
они поступали с минаретами, в которых оборо­
нялись осажденные: это доказывают многочис­
ленные примеры дагестанских минаретов, 
пострадавших во время монгольской экспедиции 
1239 г.

В ходе генеральной реконструкции от квад­
ратного в плане сооружения, имевшего в центре 
внутренний двор, оставили лишь галерею, не­
много изменили форму башен-минаретов, кото­
рые сохранились лишь в виде башенных высту­
пов подпорной стены. Первоначально они были 
симметричны относительно портала, так же как и 
дополнительные дверные проемы фасадной стены. 
Один из дверных проемов впоследствии был 
заложен: изначально конструкция сооружения 
была строго симметричной. Существенным изме­
нениям впоследствии подверглось лишь правое 
крыло фасада, примыкающее к пристройкам 
(хозяйственному блоку и Мадраса).

Поначалу Дж. была мечетью ранних мусуль­
манских переселенцев, позднее в ней собирались 
маликиты и ханбалиты, а в буидскую эпоху она 
оказалась в руках ши‘итской общины города. В 
эпоху Великих Сельджуков ши‘итов на всех 
должностях замещали суннитами, и прежде всего 
шафи‘итами. Должность имама Дж. занимали 
известные богословы того времени. Так, имам 
Ибн ал-Му’аззин был учеником знаменитого 
шайх am-та ифа Абу Джа‘фара ат-Туси, одного 
из основоположников имамитского ши‘изма. 
Имам Абу ‘Абдаллах Мухаммад б. Исма‘ил ал- 
Факих ал-Баби, более известный под нисбой ал- 
Кудайби, получил образование в одном из самых 
престижных высших учебных заведений Хали­
фата того времени (до появления ан-Низамийи в 
Багдаде) — Мадраса суфия шайха ал-Хатиба ал- 
Мусанны. Аш‘аритский богослов Абу-л-Хасан 
‘Али б. Мухаммад ал-Басри, имам Дж. во време­
на Великих Сельджуков, в свое время обучался в 
багдадской ан-Низамийи у выдающегося ша- 
фи‘итского шайх а Абу Бакра аш-Шаши ал- 
Мустазхири (ум. в 1114 г.) и верховного шайх а 
Багдада Абу Са‘да ас-Суфи (ум. в 1055 г.). 
Ши‘итское влияние в Дербенте было вновь вос­
становлено Сефевидами.

Религиозное возрождение конца XX в. в Да­
гестане вновь было отмечено обострением борь­
бы суннитов и ши‘итов за влияние в Дж., которая 
завершилась утверждением этнических азербай­
джанцев (ши‘итов) на наиболее важных должно­
стях культового комплекса. Однако в конфессио­
нальном отношении никаких особых изменений 
не произошло: в качестве главной мечети города 
Дж. открыта для всех верующих.

Лит-pa: Derbend-Nameh; ад-Дарбанди. Райхан 
ал-хака’ик; С.О.Хан-Магомедов. Дербент. М., 

1958, 61-68; он же. Джума-мечеть в Дербенте// Со­
ветская археология, 1970, № 1, 202-220; J.D.Hoag. 
Islamic Architecture. N. Y., 1975, 67-70, 78-79; Аликбе-

ров. Автореферат; А.А.Кудрявцев. Древний Дербент. 
М., 1999.

А. А.Жамиг (араб, ал-джами‘) — соборная 
мечеть в г. Елабуга (Республика Та­
тарстан), построенная в 1992-1999 гг. 
(архитектор Ф.Ш.Галиев, инженер-конструктор 

С.П.Лихачев). Функционирует с 1994 г.
Расположена на одной из самых высоких то­

чек города. Комплекс соборной мечети включает 
здания мечети с Мадраса, гостиницы с чайханой, 
жилого дома для настоятеля мечети и гаража и 
расположен на участке в один гектар, огражден­
ном металлической декоративной решеткой с 
коваными воротами и калиткой.

Здание собственно мечети состоит из не­
скольких одноэтажных прямоугольных объемов, 
примыкающих друг к другу по диагональной оси 
север-юг. Юго-западным ступенчатым фасадом 
мечеть ориентирована на проспект Мира. С этой 
же стороны расположен вход в мечеть, акценти­
рованный прямоугольным порталом. Просто­
рный, квадратный в плане вестибюль при боль­
шом скоплении людей может использоваться как 
дополнительный молельный зал. Напротив вхо­
д а— гардероб, слева от которого расположен 
вход в мужскую часть с учебным классом- 
мадраса, комнатой для омовений, справа — вход 
в женскую часть с комнатой для омовений и 
лестницей на антресоль молельного зала, предна­
значенную для женщин. Вестибюльный объем 
имеет плоское покрытие. Из вестибюля попадаем 
в зал, перекрытый полусферическим куполом со 
световым фонарем под конусовидным заверше­
нием. Купол высотой 15 м (от пола) и диаметром 
18 м выполнен из металлического каркаса и 
покрыт оцинкованным железом. Михраб распо­
ложен в южном углу зала и акцентирован свое­
образным выступом с односкатным покрытием, 
увенчанным полумесяцем на шаре. В северном 
углу зала и вдоль его боковых стен расположена 
антресоль, поддерживаемая семью колоннами. 
Рядом с михрабом — двери в одноэтажный объ­
ем, примыкающий к южному углу молельного 
зала с северо-восточной стороны. В этом объеме 
расположены помещения для имама, в его 
южном выступе — зал для отпевания (жиназа/  
джаназа-хана), связанный широкими арочными 
проемами с пространством двора. Этот объем 
имеет плоское покрытие. Помещения мечети 
освещены стрельчато-арочными окнами. Зал 
освещается купольным фонарем, стрельчатыми и 
круглыми (витражные розетки) окнами.

С северо-западной стороны к объему молель­
ного зала через двухэтажный переход примыкает 
57-метровый минарет, увенчанный изящным 
восьмигранным шатром. В отделке фасадов 
мечети использована декоративная кладка из 
силикатного красного и бежевого отделочного 
кирпича. Купол молельного зала, шатровые 
завершения минарета, светового фонаря купола, 
кровельные покрытия михраба, скосов ствола 
минарета окрашены краской зелено-голубого 
цвета. Полумесяцы минарета, купола и михраба
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покрыты титановым напылением под «золото». 
В тимпане входного портала выложена арабской 
вязью надпись Байт Аллах («Дом Аллаха»).

Современное культовое сооружение диаго­
нально-осевой композиции с купольным залом и 
примыкающим к главному фасаду высоким ми­
наретом.

X . К

З анги-ата (Зенги-ата, Зенги-баба; тюрк., 
занги — «черный», «смуглый»; ата, ота, 
баба — «отец», «дед», обращение к 

старшему по возрасту, уважаемому человеку) — 
известный среднеазиатский «святой», считаю­
щийся последователем Ахмада ал-Йасави (ум. в 
1166-67 г.). Настоящее имя неизвестно. В неко­
торых преданиях ему приписываются имена Ай- 
х'аджа или Имин-баба. Прозвище занги, по 
легенде, «святой» получил из-за темного цвета 
своей кожи, который якобы указывал на его 
арабское происхождение. Он имел также про­
звище химмати («великодушный», «благород­
ный»). З.-а. не приписывалось ни одного поэти­
ческого или философского произведения. В ле­
гендах говорится, что «святой» пас коров, про­
водя время в одиночестве, совершая намазы и ра­
дения. По преданию, когда З.-а. совершал «гром­
кий» зикр (джахр), вокруг него собирались коро­
вы и слушали его.

По сведениям некоторых поздних источни­
ков, З.-а. умер в 1258 г. Его могила недалеко от 
Ташкента была «открыта» при амиро Тимуре 
(1370-1405), по приказу которого были построе­
ны первые мемориальные сооружения. Легенды 
об этом^событии тесно связывают З.-а. с Ахма­
дом ал-Йасави. Одна из них гласит, что Тимур 
сначала хотел построить сооружение на могиле 
З.-а., но тот явился ему во сне и попросил обу­
строить вначале могилу Ахмада ал-Йасави. По 
другой версии, наоборот, Тимур сначала хотел 
обустроить могилу Ахмада ал-Иасави, но во сне 
ему явился старик в белой одежде и сказал, что 
вначале надо построить мавзолей на могиле З.-а., 
а затем— на могиле Ахмада ал-Йасави. Тимур 
направил белого верблюда и там, где он остано­
вился, построил мавзолей З.-а. Предание гласит, 
что по приказу Тимура кирпичи для мавзолея 
передавались из рук в руки от самого Самарканда.

Позднее внук Тимура— Улугбек (уб. в 1449 г.) 
достроил портал на мавзолее З.-а. В XVII в. 
рядом были построены Мадраса и пятничная 
мечеть (джум ‘а), а в конце XIX в. на средства 
некоего Мирзо Рустама была построена меза- 
н а — башенка на мечети, откуда призывает на 
молитву суфи. Ныне мемориальный комплекс 3.- 
а. находится в селении с тем же названием, неда­
леко от Ташкента. К входу во двор ведет аллея, 
проходящая через сад, где отдыхают паломники. 
Во дворе прямо против входа — передний фасад 
главного мазаръ, справа — соборная мечеть, с 
левой стороны — халим-хана, остальное про­
странство по периметру занимает одноэтажный 
ряд комнат (худжра) Мадраса. Здание двухку­
польного мазаръ, высотой до 17 м, делится на 
две части: первое помещение — ханака, далее —

небольшое помещение, где находится надгробие, 
окрашенное в черный цвет как напоминание о 
«черном» З.-а. В прошлом в обычные дни здесь 
совершались регулярные моления. Осенью рядом 
с могилой З.-а. происходили радения. По преда­
нию, из могилы З.-а. слышится «громкий» зикр. 
В праздник курбан-хаййит в садах около мазаръ. 
З.-а. собирались на саййил жители Ташкента. По­
мимо основного святилища в Ташкенте мазары 
З.-а. известны и в других районах Средней Азии: 
около Ашхабада (мазар Ак-ишан), в Хорезме, в 
селении Кулянгир Северного Таджикистана.

Культ З.-а. и связанных с ним «святых» вос­
ходит к древним культам. До сих пор он считает­
ся покровителем (пир) пастухов, пасущих коро­
вьи стада. Возможно, первоначально он был 
популярен в среде простого народа, в сознании 
которого одновременно с мусульманскими идея­
ми продолжали жить представления из других 
религий. При амире Тимуре была предпринята 
решительная попытка включить весь набор этих 
«святых» в число мусульманских, легализовать 
их с точки зрения «официального» ислама. «Ис­
лам изация» продолжалась все последующие годы, 
но она так и не смогла преодолеть многие эле­
менты иного происхождения, оставшиеся в обра­
зе З.-а. Именно во времена Тимура, видимо, 
формируется представление о братстве йасавийа 
и духовной цепи (силсила) этого братства, соз­
даются стройные легенды о представителях этой 
цепи и их деяниях. Возможно, легенда о том, как 
Тимур строил мавзолеи З.-а. и Ахмада ал-Йасави, 
отражает сложный процесс поиска тех фигур, 
которые должны были стать ключевыми в исто­
рии сложения новой суфийской традиции, и 
выбор между З.-а. и Ахмадом ал-Йасави.

Одно из ранних письменных свидетельств о 
З.-а. встречается в Рашахат ‘айн ал-хайат (сост. в 
1503 г.) Фахр ад-дина Кашифи Ва‘иза. Примерно 
с того же времени известна родословная З.-а. 
Согласно одной из версий^ его отец— Тадж- 
хваджа, ученик Ахмада ал-Йасави. Отцом Тадж- 
хваджи был «святой» шах (шайх) ‘Абд ал-Малик- 
баб, или падшах Малик-бдб (ум. в 1218 г.): из­
вестны по крайней мере две его могилы — в 
Сайраме, где мавзолей был построен в XV в., и в 
долине р. Ахангарон. Отец шайх а ‘Абд ал-Малик- 
баба— «святой» Мансур-ата (ум. в 1197 г.), 
который, по, преданию, был первым муридом 
Ахмада ал-Йасави. В свою очередь, ^Мансур- 
ата — сын первого учителя Ахмада ал-Йасави — 
Арслан-баба (Баб-Арслан): его могилы известны 
в Отраре, Южном Казахстане, восточной части 
Ферганской долины, а также в Туркмении, на 
Амударье. Арслан-бдб якобы был современни­
ком Мухаммада и получил от него финик, кото­
рый Пророк велел ему передать Ахмаду ал- 
Иасави. И только сделав это, Арслан-баб умер 
(ему должно было быть более 500 лет!).

Можно предположить, что образ Арслан- 
баба связан с именем или титулом какого-то 
«святого» в доисламских представлениях мест­
ного населения. Известны такие варианты этого 
имени, как Арыстан-бдб и Астана-баб, в которых 
явно прослеживается иранская основа. Это была
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главная фигура в пантеоне местных «святых», 
поэтому не случайно, что сакральная сила З.-а. и 
Ахмада ал-Йасави обосновывалась родственны­
ми и духовными связями с Арслан-бдбом. Позд­
нее фигура Арслан-бдба отошла на второй план, 
уступив первенство более «исламизированному» 
образу Ахмада ал-Йасави.

Примерно с XVI в. предпринимались попыт­
ки включить местные генеалогии в известные 
мусульманские родословные (см. ст. Арслан- 
баб). Существует также легенда, что З.-а. отно­
сится к «истинным» (чин) хваджам, т.е. происхо­
дит от ‘Али и дочери Пророка — Фатимы.

З.-а. считается муридом Сулаймана ал-Бакыр- 
гани (ум. в 1186 г., жил в Хорезме, в селении 
Бакырган), известного также под прозвищем 
Хаким-дтд, который был учеником и четвертым 
(третьим?) «заместителем» {халифа) Ахмада ал- 
Йасави. После смерти Хаким-дтд главой братст­
ва стал З.-а. Легенды о З.-а. связаны в основном с 
его женой — Анбар-днд (Анбар-биби). В Раша- 
хат ‘айн ал-хайат она названа дочерью Борак- 
хдна, но все поздние авторы отмечали ошибку и 
называли другое имя — Богра-.хдн, имея в виду 
имя-титул караханидских правителей. Существу­
ет такая легенда: перед своей смертью Хаким- 
ата сказал жене, что через 40 дней после его 
ухода на тот свет с запада (со стороны Мекки) 
придут 40 «святых» (абдал), один из которых 
будет иметь очень «черный» цвет кожи, и за него 
Анбар-днд должна выйти замуж. По другой 
легенде, Анбар-днд сначала отказалась выйти 
замуж за З.-а., но, узнав о его чудодейственном 
могуществе, которое он унаследовал от Хаким- 
ата, в конце концов согласилась. Могила Анбар- 
ана находится в 80 м к юго-западу от могилы 3.- 
а. на мемориальном комплексе под Ташкентом 
(кроме могилы «святой» здесь же могила Улуг- 
падшах, матери Хаким-дтд). Могилы Анбар-днд 
есть также в г. Канибадам, в Самарканде и в 
других местах; множество мест, связанных с ее 
именем, — в Хорезме, где она считается покро­
вительницей женщин. По мнению историков и 
этнографов, образ Анбар-днд совместился с 
образом зороастрийской богини Анахиты и 
тюркской богини Умай.

В числе халифа З.-а. называют Узун-Хасана, 
или Усуллук-Хасан-дтд (могилы — около Таш­
кента, Самарканда, на п-ове Мангышлак), 
Саййид-дтд, или саййида Ахмада (ум. в 1291-92 
или 1310-Пг., могилы — в Хорезме, рядом с 
могилой Хаким-дтд, около Ташкента, недалеко 
от могилы З.-а., в Самарканде), Бадр ад-дина 
(Бадр-дтд), Садр ад-дина (Садр-дтд). По леген­
де, они вчетвером ушли из Бухары, решив искать 
учителя. Пошли в Ташкент и по пути увидели 
пастуха — «черного» человека, который босиком 
ходил по земле и колючей траве. Это был З.-а. 
Признав его силу, Хасан-дтд и Садр-дтд стали 
муридши «святого», а Бадр-дтд и Саййид-дтд 
сначала отказались это сделать, причем по­
следний ссылался на свое более знатное проис­
хождение. Позднее Саййид-дтд раскаялся и про­
сил З.-а. взять его в ученики, но тот отказывал­
ся. Тогда Саййид-дтд обратился за помощью к

Анбар-днд, и та подсказала ему, как поступить. 
Как-то утром З.-а. шел на омовение и увидел 
лежащего на полу завернувшегося в кошму чело­
века. З.-а. спросил, кто он, и Саййид-дтд назвал 
себя и попросил «святого» взять его к себе в 
ученики. З.-а. растрогался, прижал его к груди и 
согласился. Позднее Бадр-дтд благодаря помо­
щи Анбар-днд также стал муридом З.-а. Первых 
двух своих учеников З.-а. отправил потом в 
Дашт-и Кипчак, чтобы распространять там ис­
лам. По преданию, именно Саййид-дтд в 1310- 
11 г. обратил в ислам Узбека, впоследствии хдна 
из династии Чингизидов.

У Хаким-дтд и Анбар-днд были сыновья 
Мухаммад-хвддлсд, ' Астр-хваджа и Хубби-хвдб- 
жа. По другой версии, у Анбар-днд было двое 
сыновей от Хаким-дтд и один сын, ‘Али- 
Асгар,— от З.-а. Потомки последнего жили на 
мазаре своего предка около Ташкента, часть из 
них поселилась около Самарканда, где их назы­
вали хваджа гул-и сурх, или гулисурхийон («крас­
ные цветы»). Это название объяснялось тем, что 
«красные цветы» вырастают из следов крови 
сына ‘Али — ал-Хусайна (уб. в 680 г.). Среди 
потомков З.-а. известен Падшах-хваджа — влия­
тельный чиновник при Шибаниде Джанибек- 
султанъ. Его сын Баха’ ад-дин Нисари Бухари 
(ум. в 1597 г.) — автор антологии поэтов своего 
времени Музаккир ал-ахбаб.

В 1870 г. ‘Умар-хваджа, сын Мухаммада- 
Вал и-хвд<Ъ*сд из рода З.-а., переехал со своим 
семейством из Самарканда в Ташкент и потребо­
вал своей доли доходов от мазаръ. Местных 
шайхоъ он обвинил в том, что они незаконно 
выдавали себя за потомков З.-а. и так же неза­
конно распоряжались доходами мазаръ. В ре­
зультате суд казиеъ решил, что ‘Умар-хвд<Ьк:д — 
потомок Анбар-днд, и разрешил ему получать 
доходы только от мазара Анбар-днд. На доку­
менте были подписи 203 х'аджей мазарг. З.-а.

В 1930 г. мемориальный комплекс З.-а. был 
закрыт, затем открыт в 1945 г. и вновь закрыт на 
следующий год, а в 1989 г. опять открыт для 
паломников. Тогда же началась реконструкция 
мавзолея.

Л ит-pa: Предания адаевцев о святых секты 
ханфие, живших и умерших на Мангышлаке // 

Сборник сведений о кавказских горцах. Вып. 7. Тиф­
лис, 1873 (прил.), 1-17; Залеман. Легенда, 105-150;
В.А.Шишкин. Мазары в Занги-ата/ / Бартольду, 165— 
169; С.Мирхасилов. К изучению реликтов доисламских 
верований у узбеков в дореволюционном прошлом// 
Этнографическое изучение быта и культуры узбеков. 
Таш., 1972, 24; Хасанходжа Нисорий. Музаккири 
ахбоб. Тошкент, 1993,268-277 (наузб. яз ).

С. А.

З ынджырлы (Зинджирли) Мадраса —  
один из самых известных памятников 
крымско-татарской архитектуры, распо­

ложенный в урочище Салачик у подножия мыса 
Бурунчак близ Бахчисарая (Крым). Высшее му­
сульманское учебное заведение, построенное и 
учрежденное .гдном Менгли-Гиреем I около 
1500 г. Получило свое название от слова зынд-

41



жыр, букв, «цепь»: подвешенная над входной, 
открывавшейся внутрь дверью, железная цепь 
заставляла каждого, кто входил в храм мудрости, 
почтительно склонять голову. Близкое к квад­
ратному плану каменное здание снаружи лишено 
парадности. Внутренняя планировка сходна с 
Мадраса в Солхате (г. Старый Крым, мечеть- 
мадраса Узбека, 1314 г.), но по размерам 3. м. 
уступает ей. Большой четырехугольный двор 
обстроен крытыми галереями, под которыми 
расположены 13 комнат/келий (ода, араб, уда) 
для студентов (сохта). Одна из комнат, более 
просторная, предназначалась для общих занятий. 
Галереи перекрыты плоскими куполами. Аркады 
и купола, опиравшиеся парусами на столбы и 
стены, создавали интересный уютный интерьер с 
открытым двориком и фонтаном.

Как и другие крымские Мадраса, 3. м. функ­
ционировала за счет вакфов и считалась «боль­
шой и богатой». Руководитель (мударрис) 3. м. 
одновременно выполнял обязанности ректора 
учебного заведения, мусульманского священно­
служителя и профессора. Помогали в религиоз­
ном обучении студентов имам и мазин (араб. 
му'аззин). Помощь в изучении родного языка 
оказывали специально приглашенный оджа/ 
хваджа (учитель), мулла — репетитор для уча­
щихся младших классов и учитель чистописания, 
каллиграф (араб, хаттат). Учащихся объединя­
ли в группы; в каждой группе назначался стар­
ший (биюк), каждая группа жила в отдельной 
комнате. Обучение в 3. м. было бесплатным.

На протяжении многолетней истории в 
крымских Мадраса формировались свои тради­
ции и правила внутреннего распорядка. В начале 
60-х гг. XIX в. педагогическая общественность 
Таврической губернии попыталась реформиро­
вать систему обучения в крымских Мадраса, и в 
первую очередь в 3. м. В 1890 г. мударрис 3. м. 
Аджи Абибулла-эфенди (хаджжи Хабиб Аллах) 
составил кодекс (селеф) 3. м., послуживший ос­
новой для реформы всех крымских Мадраса. Но 
только в начале XX в. в типографии И.Гасприн- 
ского по официальному распоряжению Тавриче­
ского магометанского духовного правления 
(ТМДП) была напечатана «Программа и общие 
правила для Крымских медресе». Был сделан 
первый шаг на пути преобразования всех Мадра­
са Крыма в полусветские высшие учебные заве­
дения. Такими их видели подвижники народного 
образования крымских татар И.Гаспринский, 
Аджи-Абибулла-эфенди, И.Муфти-заде, А.Медиеа 
Устанавливались правила приема и жизни общин 
сохта. Абитуриент должен был иметь свидетель­
ство об окончании национальной школы первой 
ступени (мектеб/мактаб). Желающие стать сту­
дентами Мадраса не должны были страдать за­
разными или хроническими болезнями. Абиту­
риент, отвечавший этим требованиям, принимал­
ся в Мадраса без вступительных экзаменов.

Методы обучения были традиционными, сис­
тема обучения сходна с тьюторской. Всего в 
Мадраса было семь курсов. Сначала изучали 
арабский язык, его грамматику. Затем препода­
вали морфологию (‘илм ас-сарф), логику (‘илм

ал-мантик), риторику ('илм ал-ма'ани), включая 
стилистику ('илм ал-байан) и поэтику ('илм ал- 
бади'а). Далее основательно изучали Коран, 
предписания шари’атв, мусульманскую юрис­
пруденцию ('илм ал-фикх).

Некоторые выпускники 3. м. продолжали 
свое образование в знаменитых учебных заведе­
ниях мусульманского мира, а часть отправлялась 
в Литву для занятия должностей имамов в мест­
ных мечетях.

3. м. одновременно была и религиозным цен­
тром, на ее территории находились мечеть, усы­
пальница ее строителя и основателя Менгли- 
Гирея и около сотни могил знаменитых духов­
ных лиц и представителей светской интеллиген­
ции. Там же был похоронен Исмаил Гасприн- 
ский.

В 1908-1909 гг. рядом со старым зданием 
3. м. был построен новый двухэтажный корпус. 
8 ноября 1917 г. здесь был торжественно открыт 
Институт Менгли-Гирея, получивший статус 
национального учебного заведения со светскими 
и духовными отделениями и реформированный 
по европейскому образцу.

В 1920 г. Мадраса была закрыта. В ее здании 
расположилось медицинское училище. Судьба 
3. м. как памятника архитектуры трагична. Чу­
дом уцелевшее, но в очень ветхом состоянии, это 
здание в 1950-е гг. оказалось на территории 
психиатрической больницы в нынешнем приго­
роде Бахчисарая.

Сохранением и возрождением древней ду­
ховной академии 3. м. в Крыму занимается Това­
рищество «Зынджырлы медресе».

Л ит-pa: Школьный вопрос в русском мусуль­
манстве. Медресе (Продолжение). Тавриче­

ские медресе// Мир ислама. Т. 2. Вып. IX. 1913, 58; 
Крикун. Памятники; А.В.Ефимов. Малоизвестные ма­
териалы по истории Бахчисарайского музея / Проб­
лемы истории и археологии Крыма. Симферополь, 
1994, 223-224; Э.Сеферов. Архитектурные памятники 
эпохи Крымского ханства//ГК. 31.01.1997; В.Ю.Ган- 
кевич. Национальный университет или больница для 
душевнобольных. Очерк истории Зынджырпы Мадра­
са// ГК. 11.04.1997; он же. Очерки истории крымско- 
татарского народного образования (Реформирование 
этноконфессиональных учебных заведений мусульман 
в Таврической губернии в XIX— начале XX в ). Сим­
ферополь, 1998, 38.

Ш.К.

Искандар-пошшо (Пошшо Искандар; 
тадж.-перс. пошшо, патша, падишах — 
«правитель», «царь») — популярный в 

Средней Азии «святой», которого называют 
Румийским, т.е. Александром Македонским. Ряд 
ученых связывают И.-п. с кораническим персо­
нажем— Искандаром Зу-л-Карнайном (араб, зу- 
л-карнайн — «двурогий»), которому Аллах дал 
великую власть и «путь ко всему» (18:83(84). По 
их мнению, Зу-л-Карнайн — южноарабский царь 
и проникновение его образа в Среднюю Азию 
связано с арабским завоеванием. Считается, что 
кахтанидское предание (связанное с арабами 
южноаравийского происхождения) оказало влия­
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ние на народные верования, которые были оппо­
зиционными по отношению к официальному 
культу, поддерживаемому представителями северо­
аравийских племен. Лишь в начале II тыс. н.э. 
народные культы, в том числе образ Зу-л- 
Карнайна, стали проникать в письменную куль­
туру. В это же время фигура И.-п. переосмысля­
ется и получает новую легенду, связанную с 
Александром Македонским. В сочинениях араб­
ских и персидских историков, писателей, поэтов 
складывается образ идеального правителя, вели­
кого завоевателя, справедливого государя, про­
рока, который своими деяниями готовил почву 
для последующего распространения ислама. 
Популярна также восходящая в кораническому 
рассказу история о том, как И.-п. спустился в 
подземное царство в поисках живой воды.

Образ И.-п. (Александра Македонского) в 
Средней Азии имеет также местные историче­
ские корни. По историческим источникам можно 
реконструировать, что Александр Македонский 
был в Мерве и перешел Амударью. Историки 
считают, что его войска дошли до Самарканда 
(Мараканда) и Уструшаны (верховья р. Зерав- 
шан), а затем до р. Сырдарья, где на западной 
окраине Ферганской долины был основан город 
Александрия-Эсхата (возможно, это современ­
ный город Ходжент).

Наибольшей популярностью культ И.-п. 
пользуется в горных районах Средней Азии, 
которые входят ныне в состав Таджикистана, а 
также в сопредельных регионах Афганистана, Па­
кистана и Китая. На этих землях живет наиболее 
древнее население Средней Азии, что фиксиру­
ется по языкам, принадлежащим к восточно­
иранской группе. Язык язгулемцев, как считают 
филологи, ближе всего к согдийскому языку. 
После смерти Александра Македонского возник­
ло сначала Селевкидское государство, во главе 
которого стоял Селевк, взявший, по преданию, в 
жены дочь Спитамена, согдийского полководца, 
воевавшего с Александром Македонским. Потом 
от Селевкидского государства отделились Пар­
фянское и Греко-Бактрийское царства (в состав 
последнего вошли южные районы Средней Азии, 
в том числе Бадахшан и другие горные районы 
современного Таджикистана), во главе которых 
также стояли греки. И они, видимо, брали в 
жены женщин из местных правящих династий. 
Постепенно, с распадом или падением одних 
государств и возникновением других, складыва­
лась традиция обоснования власти местных пра­
вителей происхождением от Александра Маке­
донского и его полководцев.

В некоторых горных районах Средней Азии 
она сохранилась и после распространения исла­
ма. Правители Бадахшана, как свидетельствует 
Марко Поло (конец XIII в.), считали себя потом­
ками «царя Александра и дочери царя Дария, 
великого властителя Персии». Об этой династии 
бадахшанских правителей упоминается в исто­
рических хрониках Бабура (1529 г.) и Мирзы 
Хайдара (1546 г.). Последний рассказывает исто­
рию о том, что Искандар Зу-л-Карнайн, сын 
Файлакуса Румийского, после завоевания мира

искал отдаленное место и выбрал Бадахшан, с 
тем чтобы никто не смог отобрать у его потом­
ков это владение, и после этого никто на Бадах­
шан не нападал. Он оставил потомкам наставле­
ния, но один из них— шах султан Мухаммад, 
который жил в XV в., нарушил их, и поэтому на 
нем власть бадахшанских шахов закончилась: 
в 1466-67 г. его казнил Тимурид султан Абу 
Са‘ид-мирза. Позже в Бадахшане к власти 
пришла новая династия, которая считала себя 
выходцами из Самарканда, саййидъми. По жен­
ской линии они возводили свою родословную к 
Александру Македонскому через правителей 
Читрала.

Потомками И.-п. считали себя также прави­
тели других горных областей — Дарваза, Карате- 
гина, Куляба, Шугнана, Вахана, Рушана, Читра­
ла. От Александра Македонского и Роксаны, 
дочери согдийского владетеля, якобы происхо­
дили правители Дарваза.

Реликтовые формы культа И.-п. встречаются 
и в других районах Средней Азии. Значительной 
популярностью он пользуется в верхней части 
долины р. Зеравшан. Считается, что И.-п. про­
шел по этой долине и добрался до самых ее вер­
ховьев, где его именем названо озеро — Искан- 
дар-кул. Затем он направился в область Фальгар. 
По преданию, от прикосновения копыт его коня 
вырастали плодовые деревья. Как говорится в 
одной из легенд, И.-п. остановился в селении 
Тагфан, чтобы поесть, и идти в область Ягноб не 
собирался; после еды, повернувшись в сторону 
Ягноба, встряхнул скатерть и произнес пожела­
ние: «Пусть благодать идет в Ягноб», крошки со 
скатерти долетели до Ягноба, и там стал расти 
хлеб. В Язгулеме есть мазар популярной «свя­
той» Мишкилшо (Мушкулкушод), которая счи­
тается сестрой И.-п. Выше в горах, в Язгулеме, 
есть могила (мазар) самого И.-п.

За пределами горных районов также можно 
обнаружить следы культа И.-п. Есть предание, 
что он основал г. Самарканд. Один из каратегин- 
ских шахов в середине XIX в., считая себя по­
томком Александра Македонского, заявил свои 
права на этот город. Согласно ташкентской ле­
генде, И.-п., возвращаясь из подземного царства, 
вышел из-под земли на Шайхантаурском клад­
бище, уронив несколько капель живой воды (из 
подземного источника), и там, где они упали, 
выросли деревья, которые сохранились в виде 
засохших стволов до конца XIX в. Существует 
предание, что И.-п. провел первый арык в Го­
лодную степь, где этот канал до сих пор называ­
ется Искандар-арык.

Сохранилось поверье, что И.-п. со своей ар­
мией дошел до восточной границы Ферганской 
долины и даже основал г. Ош: одна из легенд 
гласит, что в Оше дракон проглотил войско 
Александра Македонского. В центре г. Марге- 
лан, по преданию, находится могила И.-п., кото­
рая еще в XVIII-XIX вв. считалась главной свя­
тыней маргеланцев и главным местом моления 
(намазгах). Это было небольшое, квадратное в 
плане сооружение недавней постройки с порта­
лом. Рядом с мазаром находились другие по­
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стройки, в том числе Мадраса имени И.-п,, кото­
рая имела многочисленные вакфы в Фергане. 
Весь комплекс был окружен стеной, в северной 
части которой имелся вход — дарваза-хана (дар- 
ваза— «ворота»). Здания мазара и Мадраса 
существовали еще в 30-е гг. XX в., но потом 
были разрушены. В старой части постройки 
имелась дата— 1721-22 г. и надпись на персид­
ском языке с сообщением от имени Искандара 
Румийского, что он погиб в Фергане и похоронен 
в Александрии. О могиле И.-п. в Маргелане 
упоминал, в частности, русский путешественник 
Ф.Назаров (начало XIX в.): он писал о находя­
щемся там красном шелковом знамени, которое 
местные жители почитали как священное, при­
писывая его И.-п., и отмечал, что при назначении 
нового правителя Маргелана духовенство брало 
знамя и шло с пением через весь город с по­
здравлениями, а новый градоначальник в знак 
благодарности привязывал к знамени подарки.

По одной из версий, здесь был похоронен за­
воеватель по имени Искандар родом из Дарваза, 
который жил 300 лет назад и которому принад­
лежали земли от Маргелана на севере до Куляба 
и Кабула на юге, а позднее его имя заменили на 
имя более популярного Александра Македонско­
го. Во всяком случае, распространение культа И.- 
п. в равнинной части Ферганы можно объяснить 
переселением на эту территорию в позднее сред­
невековье значительного числа выходцев из гор­
ных районов современного Таджикистана, где 
культ И.-п. был развит издавна.

Наконец, существует легенда о том, что И.-п. 
завоевал Китай и его воины брали в жен мест­
ных девушек, от них произошли калмыки и дун­
гане.

Образ «святого» И.-п. как завоевателя, куль­
турного героя и чудотворца постепенно вошел 
в мусульманскую идеологию, где он занял 
свое место самостоятельного мусульманского 
«святого», а в некоторых случаях слился с фигу­
рами других мусульманских «святых», в частно­
сти халифа ‘Али.

Лит-pa: Записки о некоторых народах и землях 
Средней части Азии Филиппа Назарова, От­

дельного Сибирского Корпуса Переводчика, посыпан­
ного в Кокант в 1813 и 1814 годах. СПб., 1821, 68; 
М.А.Варыгин. Опыт описания Кулябского бекства// 
Изв. РГО. Т. 52. Вып. 10, 1916, 738; А.К.Писарчик. 
Некоторые данные по исторической топографии горо­
дов Ферганы // Сборник статей, посвященных искусст­
ву таджикского народа. Сталинабад, 1956, 151-153; 
Д.И.Эдельман. Язгулемская легенда об Александре (с 
приложением грамматических сведений) // Краткие 
сообщения Института востоковедения. Т. 67. Иранская 
филология. М., 1963, 55-56; Т.Г.Абаева. Очерки исто­
рии Бадахшана. Таш., 1964, 99, 100; М.С.Андреев. Ма­
териалы по этнографии Ягноба (записи 1927-1928 гг.). 
Подгот. к печ. А.К.Писарчик. Душ., 1970, 26; Книга 
Марко Поло // Джованни дель Плано Карпини. Исто­
рия монгалов. Гилъом де Рубрук. Путешествие в вос­
точные страны. Книга Марко Поло. М., 1997, 221; 
Бабур-наме, 1993, 37; Мирза Мухаммад Хайдар. Та- 
рих-и Раш иди. Таш., 1996, 132-133,274.

С. А.

Ислах (ал-Ислох; араб., «улажи­
вание», «примирение», «рефор­
ма»)— журнал, основанный в 

январе 1915г. ташкентскими улама'. Выходил 
два раза в месяц, объем номеров (от 16 до 32 с.) 
зависел от количества собранного материала. 
Печатался в разных типографиях Ташкента 
(М.Яковлева, А.Пахлаванова и др.) и довольно 
быстро расходился во многих городах тогдашне­
го Туркистана, так что расходы на него, видимо, 
окупались с лихвой. Основные языки журна­
ла — староузбекский («сартский») и таджик­
ский, шрифт — арабский (точнее, так называе­
мый новочагатайский, или джадидистский).

Редактором ал-И. стал ташкентский теолог 
‘Абд ар-Рахман б. кари Садик, обеспечивший 
(совместно с Мухаммадом Наджибом Куканди) 
стартовый капитал издания. Уже в первом номе­
ре он обозначил основные цели журнала: уберечь 
мусульман от нешари‘атских дел, разъяснять 
Коран и сунну, отвечать на «любые религиозные 
и мирские вопросы читателей, основываясь на 
Коране и сунне». При этом допускались различ­
ные толкования и дискуссии. Требования редак­
тора: статьи должны быть написаны на понятном 
простым мусульманам языке и не должны со­
держать выпадов против властей и ханафитского 
мазхаба. Журнал был своеобразной трибуной 
Улама -традиционалистов сначала Ташкента, а 
затем и всего Туркистана, уже с первых номеров 
став ареной споров между именитыми богосло­
вами своего времени (Лутфулло Олими, Мухам­
мад ‘Али-зода Тошканди, саййид Ахмад Васли 
и др.).

По тематике опубликованные статьи в целом 
можно подразделить на следующие рубрики: 
1) призывы сохранять традиционные исламские 
нормы поведения, взаимоотношений с мусуль­
манами, манеру одеватся и т.п.; 2) разъяснение 
норм фикха в регламенте брачных союзов (ни­
ках), раздела имущества, семейных отношений 
и т.д.; эти статьи печатались под рубрикой ответов 
на вопросы читателей; 3) общеобразовательные 
публикации, содержащие материал по истории 
ислама, биографии знаменитых мусульманских 
ученых и т.д.; по традиции такого рода статьи 
носили также дидактический характер; 4) дискус­
сионные статьи; публикации в этой рубрике 
наиболее интересны и отражают, в частности, 
реакцию ‘улама -традиционалистов на появив­
шиеся среди мусульман новшества (бид ‘а), заим­
ствование обычаев переселенцев из других ре­
гионов империи (русских, армян, грузин, креще­
ных татар и др.). Так, длительная дискуссия 
между Улама ’ разгорелась по поводу законности 
с точки зрения ислама театра и музыки. Сторо­
ны, аргументируя свои позиции ссылками на 
Коран, сунну и авторитетных средневековых 
богословов (например, ал-Газали), так и не при­
шли к единому мнению.

Крайне отрицательную реакцию корреспон­
дентов ал-И. вызвала организация танцев на 
площадях некоторых городов Туркистана, в 
которых участвовали и местные молодые люди, 
охотно танцевавшие с «девушками-иноверками».
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Такую же оценку вызывали новые обычаи здоро­
ваться за руку с женщинами, говорить с не­
замужними девушками без посредника и т.п. 
В этих публикациях содержатся явные и скрытые 
обвинения и в адрес «реформаторов» (возможно, 
джадидистов), призывавших «приспособить ислам 
к велениям времени». Сюда же можно отнести 
анонимную статью (1916, №6) о дне рождения 
Пророка (маулуд-и тариф). Официальные власти 
и местные националисты старались сменить 
религиозную ориентацию этого праздника, на­
звав его милли байрам («Национальный празд­
ник»). Автор статьи в резких тонах возражал 
против этого решения, усмотрев в нем опасную 
попытку заменить религиозную самоидентифи­
кацию национальной и желание духовно изоли­
ровать местных мусульман от остального ислам­
ского мира, для которого маулуд всегда был 
символом духовной интеграции. Подобные пуб­
ликации побудили исследователей советского 
периода назвать журнал ал-И. «крайне реакцион­
ным» изданием. Однако исследование его статей 
с исламоведческой точки зрения не проводилось.

Редактор ал-И. ‘Абд ар-Рахман пытался по- 
своему направлять дискуссии. Так, соглашаясь с 
многократно повторяемым в публикациях тези­
сом о необходимости укреплять регламентиро­
ванные шари 'атом нормы поведения (ахлак), он 
призывал обязательно свободно и в рамках при­
личия обсуждать все современные проблемы, 
полагая при этом, что следует изучать опыт 
'улама’ других регионов исламского мира и 
считаться с меняющейся ситуацией. Таким 
образом, ал-И. отразил различную реакцию 
местных традиционалистов на происходящие в 
регионе перемены.

Последний номер журнала вышел в свет в 
феврале 1918 г.: постановлением ЦИК Туркиста- 
на журнал был закрыт как «политически вредное 
издание».

Л ит-pa: ал-Ислах, 1915-1918; А.К.Боровков. 
Узбекский литературный язык в 1905-1917 гг. 

Таш., 1940, 28-32; З.Раджабов. Из истории общест­
венно-политической мысли таджикского народа. Ста- 
линабад, 1951, 409; НАбдулазизова. Печать и строи­
тельство социализма (на примере журнальной перио­
дики Узбекистана). Таш., 1977, 38—39; А.Жалолов, 
Х.Узганбоев. Узбек маърифатпарварлик адабиетининг 
тараккиетида вактли матбуотнинг урни. Тошкент, 
1993,3-4; Ш.Ризаев. Жадид драмаси. Тошкент, 1997,99.

К. В.Исхак-баб— известный в районах гор 
Каратау (Южный Казахстан) «святой», 
считающийся основателем рода хвад- 
жей Аккорган (Ак-корган). Его святыня нахо­

дится в селении Баб-ата в Созакском районе 
Южно-Казахстанской области Республики Ка­
захстан. Согласно местной сакральной истории, 
И.-б. — потомок имама. Мухаммада б. ал- 
Ханафийи (ум. в 700 г.) в пятом (вар.: седьмом) 
колене, прибывший во главе 50-тысячного вой­
ска из Сирии (аш-Шам) в Туркистан для распро­
странения ислама. В представлениях местного

населения, это воин-герой огромного роста 
(7 кари, более 3,5 м), невероятной силы (один 
противостоял 3 тыс. воинов). Большинство «свя­
тых» (аулийа’) этого региона, от Ташкента и 
Сайрама до Кзыл-Ординской области Казахста­
на, считаются его сподвижниками (Баба Ту клее, 
Абу Бакр ал-Каффал аш-Шаши, ‘Абд ал-‘Азиз- 
баб, Йуваш-баб, Чинарлик-шайх, Хасан Басили, 
Баб-и ‘Араб) и потомками (хваджа Ахмад ал- 
Йасави, Арслан-бдб, маулана Сафи ад-дин Урунг 
Куйлаки). Расположение мазара И.-б. в центре 
хребта Каратау, сведения письменных родослов­
ных хваджей Аккорган об «оживлении» (ихйа’ 
килган) им земель и горных речушек по обе 
стороны горы указывают на то, что это место 
когда-то было связано с культом природы. Счи­
талось, что высокие урожаи на этих землях обес­
печивались молитвами (ду'а’) в честь И.-б. По­
сещение его могилы приравнивалось к паломни­
честву к могилам пророков. Согласно преданиям, 
чудотворную силу И.-б. получал от общения с 
пророком хадрат ал-Хидром, для чего он держал 
суфру, доставшуюся ему от предков. И.-б. был 
первым в Туркистане держателем суфры (<су фра- 
дар), причем во всех списках генеалогий хе д ­
жей это слово пишется с буквой сад, а не син, 
что дает основание связать его происхождение с 
ас-сахифа ас-сафра' («Желтый свиток») кайса- 
нитов-мубаййидитов. Многочисленные докумен­
ты-родословные туркистанских х*аджей XVIII- 
XIX вв., составленные на основе более ранних 
письменных родословных, и устные предания 
содержат достаточно серьезный материал для 
отождествления образа И.-б. с Исхаком ат- 
Турком у Ибн ан-Надима (X в.). В них И.-б. — 
потомок имама Мухаммада б. ал-Ханафийи, сын 
Абу Муслима, в 767-68 г. по маршруту Хорасан- 
Фергана-Шаш прибыл в страну тюрков (apadu 
am-турк, Туркистан). В дальнейшем мубаййи- 
дитские традиции посвящения в наставники 
(суфрадарлик килмак) сохранились у суфиев 
братств йасавийа и бекташийа.

Л ит-pa: Ибн ан-Надим. Ал-Фихрист. Ал-Ка- 
хира, 1969, 497; История халифов анонимно­

го автора XI в. Факсимиле рукописи. Предисловие и 
краткое изложение содержания П.А.Грязневича. М., 
1967, л. 246а-б; Насаб-нама-йи аулад-и Занги-ата. Рук. 
№31 Каршинского краеведческого музея (Респуб­
лика Узбекистан); Сафи ад-дин Урунг Куйлаки. Насаб- 
нама. Туркестан, 1992; А.К.Муминов. О происхожде­
нии братства йасавийа // Ислам, 219-231.

Am. М.Исхидж-баб — «святой», культ которого 
связан с местностью Рибат Исхич в 
верховьях р. Чаткал в горах Тянь-Шаня 
(Янги-Базарский район Республики Кыргызстан). 

Согласно одним преданиям, здесь молился Богу 
или даже был похоронен пророк (пайгамбар) 
Идрис, которого местная мифология называет 
основателем г. Сайрам (один из важных религи­
озных центров региона) и его покровителем.

Со стороны Ферганской долины эта мест­
ность (Арчакент) известна как могила Исхич 
(‘Ишкиндж, Исхидж)-баба. Согласно родослов­
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ным местных хваджей, это потомок имама. Му­
хаммада б. ал-Ханафийи (ум. в 700 г.), прибыв­
ший во главе арабских войск в Центральную 
Азию с целью обратить в ислам местное населе­
ние. В народных представлениях И.-б. — воин- 
герой, суфий-отшельник. Паломничество к его 
могиле высоко в горах до 30-х гг. XX в. занима­
ло важное место в религиозной жизни населения 
окрестных районов.

Л ит-pa: Насаб-нама-йи Исхидж-баб/ Рук. из 
частного собрания Шавасила Зиядова (Таш ).

Аш. М.

4 ШМ шкийа — суфийское братство, члены 
WM которого были активны в Маваран- 

ш нахре в XV-XVII вв. В Индии оно 
было известно как шаттарийа, в Турции — бис- 
тамийа, в Иране и Центральной Азии — ‘И. по 
имени шайх а Абу И азида ал-‘Ишки (XIII в.). 
Происхождение и цепь духовной преемственно­
сти ‘И. не совсем ясны. Мавараннахрская линия 
этого братства реконструируется следущим обра­
зом: Абу-л-Хасан ал-‘Ишки > Худай-кули (ум. в 
1419 г.) > его сын шайх Мухаммад (ум. в 1451- 
52 г.) > его сын шайх-заде Илйас (ум. в 1472 г.) > 
его сын шайх-заде Абу-л-Хасан II (ум. в 1488 г.) 
> его сын шайх-заде Мухаммад Садик (ум. в 
1545 г.) > его сын Абу-л-Хусайн-axyw) (ум. в 
1560 г.). Насколько известно, первый шайх этой 
линии, поселившийся в Мавараннахре, — Абу-л- 
Хасан ал-‘Ишки, современник Баха’ ад-дина 
Накшбанда (ум. в 1389 г.). В полемике с после­
дователями Накшбанда наставники ‘И. сформу­
лировали основу и конечную цель Пути своего 
братства — всепоглощающая любовь к Богу 
(1ишк), отвращающая сердце Путника (салик) от 
всего происходящего вокруг, — следствием ко­
торых стал один из основных принципов братст­
ва: личный аскетизм шайхов. Неизвестно, всегда 
ли шайхи ‘И. придерживались этого, но уже 
шайх-заде Илйас отошел от некоторых первона­
чальных принципов братства: он основал об­
ширное хозяйство, поддерживал тесные контак­
ты с властями предержащими.

Большую часть муридов и мухлисоъ шайх- 
заде Илйаса составляли представители тюркских 
кочевых и полукочевых племен предгорных 
верховьев Кашкадарьи и горной области Кух-и 
Нур (50-60 км к западу от Самарканда). Его 
обитель (лангар) в горах Нур — Астана-ата стала 
наиболее ранним центром ‘И. в Мавараннахре. 
Однако позже шайх и ‘И. были вынуждены огра­
ничить свою деятельность долиной Кашкадарьи, 
где в конце XV в. они основали новые обите­
ли — Катта Лангар (Камашинский район) и 
Кичик Лангар (Чиракчинский район). Основная 
причина перемещения центра — конфликт шайх- 
заде Илйаса (Ишки с политическим и духовным 
руководителем братства накшбандийа х*аджой 
Ахраром (ум. в 1490 г.). Последний взял под 
защиту своего приверженца Мухаммада Киши, 
открыто порицавшего ритуальную практику 
‘И. — «громкий» зикр (джахр), сопровождаемый

танцем (раке), что вызвало озлобление тюрков 
Кашкадарьи— мурид ов и последователей ‘И. 
Конфликт побудил шайх-заде Илйаса написать 
влиятельному придворному чиновнику Мухам­
маду Тархану письмо, в котором он характеризо­
вал хозяйственную деятельность хваджи Ахрара 
как не соответствующую законам шари ‘ата. 
Однако Мухаммад Тархан к тому времени уже 
охладел к шайх-заде Илйасу и имел тесные кон­
такты с хваджой Ахраром, которому и было 
показано письмо. Через некоторое время (до 
1472 г.) на лангаръ ‘И. в Кух-и Нуре началась 
холера, что заставило шайх ов ‘И. перебраться в 
верховья Кашкадарьи. Возможно, другая при­
чина «исхода»— давление хваджи Ахрара (до­
бившегося тогда значительного влияния на Ти- 
муридов), которого раздражало желание некото­
рых его учеников (в частности, известного Му­
хаммада Казн) установить духовный контакт с 
шайх-заде Илйасом ‘Ишки.

С завоеванием Мавараннахра Шибанидами 
(1500-1603) кашкадарьинские шайх и ‘И. вновь 
обрели утраченное политическое влияние. Опи­
раясь на военизированные тюркские племена, 
они иногда вмешивались в междоусобные кон­
фликты Шибанидов. Главным центром ‘И. стал 
Катта Лангар, где были построены мечеть, хана- 
ка и родовая усыпальница (макбара, гунбаз).

На протяжении примерно XV-XVI вв. руко­
водство в братстве переходило по наследству. 
Таким образом, 'И. стало одним из первых в 
Мавараннахре суфийских братств (после кубра- 
вийа/бахарзийа в Бухаре), в котором утвердилось 
наследственное наставничество.

Шайх и ‘И. продолжали свою деятельность 
вплоть до начала XX в. в долине Кашкадарьи и 
Бухаре. Некоторые положения учения о мисти­
ческом Пути ‘И. (наряду с доктринами йасавийа, 
кубравийа и накшбандийа) стали идеологической 
основой позднесредневековых братств региона (в 
частности, бухарского братства ишан-и имла’).

Обители (ед.ч. лангар) ‘И. прошли обычный 
для суфийских центров путь становления и раз­
вития: вокруг могилы основателя ветви братства 
и его потомков появлялось и постепенно разрас­
талось кладбище (мазаристан), где стремились 
быть похороненными муриды, почитатели, мест­
ная знать и даже представители правящих дина­
стий. На самом раннем лангаре ‘И. — Астана-ата 
(северо-западная часть Самаркандского оазиса) 
сохранился мавзолей (7,5x8 м) из жженого кир­
пича (25x25 см), в интерьере расположены три 
надгробия, отмечающие могилы шайх а Худай- 
кули, его сына шайх а Мухаммада и внука — 
шайх-заде Илйаса. Помимо обычных сведений о 
погребенных (дата смерти, титулатура, краткая 
родословная) надписи содержат дополнительную 
информацию о шайх ах ‘И. (в частности, о связях 
шайх а Худай-кули с иранскими (кирманскими) 
шайхами ‘И., один из которых, хваджа Махмуд, 
называл себя его мурид ом и даже установил ему 
надгробие; в надписи надгробия шайх-заде 
Илйаса упоминается о его хаджже в Священные 
города— Мекку и Медину). Погребальная эпи­
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графика позволила установить, что на мазарах 
‘И. похоронена в основном тюркская военно­
бюрократическая знать.

К западу от мавзолея в XVI в. была построе­
на ханака  (8,2x26 м) из квадратного жженого 
кирпича (28x28 см) в виде двухчастной открытой 
галереи. В настоящее время ханака отреставри­
рована и в ней проводятся пятничные и празд­
ничные богослужения.

Другая обитель ‘И. — Катта Лангар (восточ­
ная часть долины Кашкадарьи). Самое большое и 
древнее из сохранившихся здесь зданий— ме­
четь (28,5x33 м) с плоским перекрытием, которая 
была возведена (согласно сохранившейся моза­
ичной хронограмме над входом) в 921/1515-16 г., 
из жженого кирпича, с верандой (айван) на юж­
ном фасаде. Примерно в то же время была возве­
дена родовая усыпальница (8,2x8,45 м), пере­
крытая куполом, в которой похоронены три 
шайха ‘И. — Абу-л-Хасан II, его сын шайх-заде 
Мухаммад Садик и сын последнего Абу-л-Хасан- 
ахунд. Со временем здесь образовался солидный 
комплекс: кладбище (мазар), мечеть с пристрой­
ками, в том числе помещения для приготовления 
пищи, новый зал мечети (конец XVII — начало 
XIX в.), были отремонтированы старые сооруже­
ния. До сих пор сюда стекаются паломники из 
Кашкадарьи и других областей. Здесь же до 
последнего времени проводили древние празд­
ники (<саййил, гул-и сурх и др.), сопровождаемые 
ритуалами, напоминающими «громкий» зикр 
(джахр).

Согласно одному из местных преданий, осно­
ватель братства ‘И. Баба ‘Ишки родился в округе 
Мекки в семье представителя местной знати. 
Став признанным авторитетом среди ‘улама’, он 
поссорился с правителем (амир) Мекки из-за 
того, что оба претендовали на обладание «под­
линным» Кораном ‘Усмана. В результате амир 
Мекки наслал на семью Баба ‘Ишки холеру. 
Последнему удалось спасти своего малолетнего 
сына, которого спрятали в переметную суму 
(вместе с упомянутым Кораном), закрепили ее на 
белом верблюде и отправили его в путь. Верб­
люд шел, пока не истощился его горб, и оказался 
в месте, где расположен Катта Лангар. Возмож­
но, в этой легенде отражены какие-то реальные 
события. Что касается Корана из Катта Лангара, 
то наряду с другими старинными экземплярами 
он считается знаменитым «Кораном ‘Усмана».

На фризах ханаки, мечети и мавзолея сохра­
нились мозаичные надписи, в основном корани­
ческого содержания (2:183, 256, 257 идр.). В 
мечети находится сундук, изготовленный (судя 
по надписи) по приказу Музаффар-хана (1860— 
1885) для хранения рубища (хирка) Пророка; 
согласно местным легендам, в этом же сунду­
ке хранился упомянутый «Священный Коран 
‘Усмана». Судя по погребальному эпиграфиче­
скому материалу, на Катта Лангаре кроме шли­
хов ‘И. и их потомков похоронены представите­
ли тюркской военной аристократии; в большин­
стве случаев в эпитафиях упомянуты роды, к 
которым они принадлежали (Кийат, Мангит, 
Найман, Билкут и др.).

В настоящее время мечеть Катта Лангара — 
действующая.

Л ит-pa: Маулана Мухаммад б. Бурхан ад-дин 
(Мухаммад Кози). Силсилат ал-‘арифин ва- 

тазкират ас-сиддикин. Рук. ИВ АН РУз, № 4452, 117б, 
Кашифи. РашахатН, 541-543, 621, 629-630; Ахмад 
Кашмири. Шаджара-йи табакат-и анбийа ва-машайих 
ва-силсила-йи тарикат-и анха/Рук. ИВ АН РУз, 
№ 1426, 280а-290б; Хафиз-и Таныш Бухари. Шараф- 
нама-йи шахи (Книга шахской славы). Т. 1. Пер., 
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162-163; Насир ад-дин Ханафи ал-Бухари. Тухфат аз- 
за’ирин. Ново-Бухара (Каган), 1910 (литография), 68; 
М.Е. Массон. Катта Лангар в области средневекового 
Кеша//Тр. ТГУ. Вып. VII. 1966, 66-105; Р.Р.Абдура- 
сулев, Л.И.Ремпелъ. Неизвестные памятники архитек­
туры бассейна Кашкадарьи // Искусство зодчих Узбе­
кистана. Вып. 1. Таш., 1966, 32-37; Б.Бабаджанов. 
Эпиграфические памятники мусульманских мазаров 
как источник по истории суфизма (на примере мазаров 
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Е.А.Резван. Коран ‘Усмана (Катта Лангар, Санкт- 
Петербург, Бухара, Ташкент). СПб. (в печ.).

Б. Б.

Казахстан — государство в Центральной 
Азии, до декабря 1991 г. входившее в 
состав СССР в качестве союзной рес­

публики (КазССР). Площадь К., занимающего 
лесостепные, степные и полупустынные про­
странства от Волги и Урала до Алтая, — 2,7 млн. 
кв. км (девятое место в мире). На севере грани­
чит с Западной Сибирью, на юге — с Киргизией, 
Узбекистаном и Туркменистаном. Население — 
16,7 млн. человек (1991г.). Ислам исповедуют 
расселенные по всей территории страны казахи 
(39% населения), татары (повсеместно в горо­
дах), проживающие преимущественно в Запад­
ном К. башкиры, в Юго-Восточном — уйгуры и 
дунгане (последние иммигрировали в Семиречье 
из Китая в конце XIX в.), в Южном и Юго- 
Восточном — узбеки, киргизы и азербайджанцы, 
а также чеченцы, ингуши и балкарцы (числен­
ность представителей этих депортированных в К. 
в сталинскую эпоху народов в последние десяти­
летия сократилась вследствие их возвращения на 
историческую родину) и дисперсно живущие 
в городах иммигранты последнего времени — 
афганцы, таджики, турки, арабы.

В домонгольское время тюркоязычные ко- 
чевники-кыпчаки, жившие на территории нынеш­
него К. (Дашт-и Кипчак, «Кыпчакская степь»), 
практически не были затронуты исламом. Ранний 
этап исламизации коснулся только оседлого 
населения Южного К.: в IX в. в результате сама- 
нидских завоеваний были частично исламизиро- 
ваны карлуки, прежде исповедовавшие нестори- 
анство. В 893 г. на месте разрушенной церкви в 
Таразе была возведена мечеть. С этого времени 
карлукская знать, а вслед за ней и простонародье 
(оседлое и городское население) начали прини­
мать ислам.

Укрепление позиций ислама в Южном и 
Юго-Восточном К. произошло при Карах анид ах
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