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жащееся во вседержительном основании. и к чему все направляется

как к присущему каждому пределу. и к которому стремится все: осмыс­

ленное и разумное - познавательно. чувственное - чувственно, а

лишенное чувств - чрез врожденное движение жизненного стремле­

ния; безжизненное же и просто сущее - чрез способность к одному

только бытийному участию. Таким же образом и свет. в том же самом

отношении ясного подобия. собирает и обращает к себе все сущее, ви­

димое. движимое. освещаемое. согреваемое. - словом. все . обнимае­

мое его сияниями. Поэтому оно и солнце (i)I.IO;). что оно все творит

совокупно (uol'л lj 1tou;i) и собирает рассеянное. И все чувственноест ре­

мится к нему или чтобы видеть. или чтобы двигаться и освещатьс я. и

согреваться. и вообще сохраняться в стремлении к свету. Но я не гово­

рю. согласно учению древности, что солнце. будучи богом и творцом

всего видимого. управляет видимым миром. но что невидимое у Бога

от создания мира созерцается чрез постижение творений. и невиди­

мая Его сила и Божество (Рим. 1.20)' .
5. Но об этом - в «Символическом богословии» . Теперь же надле­

жит нам восхвалить умное светоносное имя блага и сказать. что благо

называется умным светом. чрез который всякий пренебесный ум напол­

няется умным светом; всякое же неразумие и заблуждение изгоняет­

ся из всех душ, в которые он прони кает , и всем передается [ нечто] от

священного света. и их умные очи очищаются от лежащего на них

тумана неразумия. и порываются ввысь и освобождаются от великой

тяжести окутывающей их тьмы. и сначала он передает им умеренное

сияние, а потом, когда они вкусят света и больше стремятся к нему. он

дает себя в большей мере и светит обильно. потому что он и много воз­

любили' , И он всегда поднимает их вверх в меру их стремления .

б . Итак. умный свет называется превышающим всякий свет благом

как источное сияние. как переполняюшееся светоистечение. освещаю­

щее всякий надмирный. внемирный и пребываюший в мире ум из своеи

I Синод. пер. : -Ибо невидимое Его. вечная сила Его и Божество. от созда­

ния мира чрез рассматривание творений видимы•.
, л« 7, 47.

полноты. и обновляющее все их умные силы. объемлющее всех своим

распространением , и превосходящее все возвышением [ нал ним] , И, сло­

вом , собравшее в себе всякое могущество световой силы как первосве­

та и высочайшего света; н превосходящее и предвосхищающее его. и

собирающее и соединяющее все разумное и осмысленное . и все творя­

щее совокупно . Ибо как неразумие разделяет заблужлающихся, так и

присутствие умного света собирает и объединяет просвешаемых и со­

вершенствует их и еще направляет их к истинно сущему, отвращает от

многих мнений. и от разнообразных видимостей или. лучше сказать,

от мечтаний, и приводит к единому истинному чистому единовндному

знанию и наполняет единым и объединяющим светом.

7.Это благо восхваляется священными богословами как прекрасное

(к-ai-Ov), и как красота (кw.ло;), и как любовь (UyUmj), и как возлюблен­

ное, и такими другими Божественными именами. которые являются

благоприличными для красоты. творящей прекрасное и привлекя гель­

ной. Но не следует различать прекрасное и красоту в причине объем­

лющей - в едином все; так, различая во всем бытии приобщение и

приобшаюшихся, мы считаем прекрасное приобшаюшимся к красоте,

а красоту - [ самим] приобщением к красотворвшей причине всего

прекрасного. А пресущественное прекрасное называетс я красотой

вследствие передаваемой от него всем существам красивости. свой­

ственной каждому; и как причина благосогласи я и блеска всего, по­

добно свету. распространяющая на всех красотворящие приобщения

из ее источного си ян ия, и ка к призывающая (кuлоGv) к себе всех (отку­

да и называется ,,-ш.ло;) , и как соединяюща я все во всем в одно и то же .

Оно называется прекрасным, также как всепрекрасным и сверхпре­

красным и всегда сущим, прекрасным по тому же самому основанию и

тем же самым образом, не возникающим и не исчезающим. не увели­

чиваюшимся, не умаляюшимся, не так, [ чтобы оно было ] в приложе­

нии к одному прекрасным, а к другому - безобразным, или теперь

прекрасным, а тогда - нет, или в отношении к одному прекрасным. а

в отношении к другому безобразным, и не так. Тчто оно! здесь прекрас­

но. а там нет. для некоторых прекрасно. а для некоторых не прекрасно;

но как всегда единовидно прекрасное. существующее само по себе и
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само с собою, и как преизбыточно содержащее в себе самом источнуь,

красоту прекрасного. Ибо в этой простой и сверхъестественной при,

роде всего прекрасного, как в причине, единовидно предвосхищаю;

всякая красота и все прекрасное. От этого прекрасного проистекает

для всех существ присущее каждому из них бытие как прекрасного, а

чрез прекрасное - всякое согласие, и дружба, и общение; в прекрас­

ном все соединяется; прекрасное - начало всего, как творческая при­

чина, движушая все, собирающая посредством любви своисгвеннуъ,

каждому красоту, предел всего. возлюбленное: как конечная причина

(потому что все возникает ради красоты), предобразующее. потому что

по нему все определяется: поэтому прекрасное тождественно с бла го 1,

потому что все по всякой причине стремится к прекрасному и благому;

и нет ничего в бытии, что не было бы приобщено к ирекрасному и бла­

гому. Можно смело высказать и ту мысль, что и не-сущее приобщается

к ирекрасному и благому и таким образом само становится прекрасным

и благим, когда оно, будучи изъято от всего, пресущественно восхва ­

ляется в Боге . Итак , это единое благое и прекрасное исключительным

образом является причиной многого прекрасного и благого . От него

все сущностные самобытности бытия', единства , разделения , тождества ,

инаковости, сходства 11несходсгва. общности противоположного, несли­

янности соединенного, предвосхищения высочайшего, взанмообщения

сущностей олинакоаогопостоинства , обращения нижайшего, хранитель­

ные и неподвижные пребывания и утверждения всех их; и также потом

присущие каждому общения всех со всеми и согласные сочетания, сли­

янные содружества и согласие всего, смешение во всем и нерушимые

соединения сущего и неизбывные преемства возникающего, все устой­

чивые состояния и движения умов , душ , тел; потому что устойчивость и

движение присуши всему, но сущее превыше всякой устойчивости и вся­

коголвижения утверждает каждого сообразно его собственному смыслу

и движет каждого свойственным ему движением.

8.Кроме того, о Божественных умах говорят, что они движутся кру­

говрашательно, объединяемые безначальными и бесконечными излу­

чениями прекрасного и благого; по прямой же, когда они направляются

на предвеление нижестоящего, прямо - простираясь на все, а кривои

линиен - когда они, предвосхищая умом нижайшее. неизбывно оста­

ются в своем тождестве , непрерывно вращаясь вокруг прекрасного и

бла гого как причины тождества .

9.Движение же души бывает круговое. т . е . ее вхождение в самое

себя от внешнего: единообразное соединение ее разумных сил , дарую­

шее ей освобождение от заблуждений как бы в некотором кругу и от­

врашающее ее от многого внешнего и собирающее ее сначала в себе

самой, а потом, как ставшую единовилной. объединяющее ее с единым

образом соединенными силами и, таким образом, руководящее к пре­

красному и благому, которое иревыше всего сущего, которое и едино

и тождественно. и безначально и бесконечно. Душа движется криво­

линейно , поскольку она освешается в сообразной ей мере Божествен­

ными мыслями (y\WocU;), не разумно и соединенно, но рассудочно-дис ­

курсивно, как бы перемешанными и переменчивыми энергиями. По

прямой же [ тогда] когда она не входит в самое себя и не движется еди­

ничной ей разумностью (потому что это, как я сказал . есть круговра­

шательное ). но когда, направляясь на то, что вокруг нее, она от находя­

щихс я вне Iпредметов ], как от неких разнообразных и многочисленных

с им волов , восходит к простым и соединяющим созерцаниям.

10. Итак, причиной и поддержанием и пределом этих трех движе­

ний , а также и движений чувственного во всем , и еше больше и прежде

всего - их пребываний , устойчивых состояний и утверждений каж­

дого, является прекрасное и благое, которое превыше всякой устойчи­

вости и движения и чрез которое и из которого, и в котором и в кото­

рое, и ради которого пребывают всякий покой и движение. Ибо из него

l ' ч рез него иребывает и сущность. и всякая жизиь и ума . и души, и

всей природы. малые размеры и равенства и великие размеры, все меры

и отношения бытия и согласия, и смешения и целости, и части, всякое

единство , и множество связи [ соединения] частей. соединения всякого

множества. совершенства целосгностей , качество, количество, вели­

чина, беспредельное, слияния, разделения, всякая беспредельность,

всякий предел , все определения, установления , преимущества, стихии,

виды . всякая сущность, всякая сила , всякая энергия, всякое свойство,

всякое чувство, всякое рассуждение, всякое тышление, всякое сопри-
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косновение . всякое знание. всякое соединение; и. словом. все сущее пре.

бывает от прекрасного и благого и в прекрасном. и благом и обращается

к прекрасному и благому. и все. что существует и возникает. существу_

ет и возникает чрез прекрасное и благое, и все взирает на него. и ДВижет­

ся им, и сохраняется ради него и чрез него; также в нем всякое перво­

образное, совершенное, творческое, образующее (ЕiБlIоi) Iи I основное
начало. - и, словом, всякое начало, всякое сохранение, всякая граница

или, скажу обобщая, - все сущее бытие от прекрасного и благого; так­

же и все не-сущее сверхсущно в прекрасном и благом; также оно - на­

чало всего и предел, превышаюший начало и совершение . Потому что

все из него, и чрез него, и в нем' , как говорит Священное Писание. Итак,

прекрасное и благое для всех желанно, и вожделенно. и любимо. и чрез

него и ради него худшее любит лучшее, устремляясь к нему, 11 существа

одинакового порядка любят себе подобных, пребывая в общении [с ними 1.
а лучшие - худших, промышляя о них, и каждые [любят] самих себя,

сохраняя [другдруга] и всё. стремясь к пре'<расному и благому . делает и

желает все то, что делает и желает.

Можно смело высказать и то истинное суждение, что и Сам Перво­

виновник всего по избытку благости все любит, все творит . все совер­

шает, все содержит, все к себе привлекает и есть Божественное вожде­

ление (сроо;) ,' благо в отношении блага чрез благо. Ибо сама любовь,

создатель блага во всем сущем, изначала пребывая избыточно в благе ,

не допускает того, чтобы остаться самой без творящей силы, но по­

буждает его к деятел ьности по избытку силы, творящей все .

11 .И пусть никто не думает, будто мы чтим имя вожделени я вопре­

ки Писаниям . Ведь неразумно. как я думаю, и бессмысленно обращаться

не к силе замысла (тfl 8u\oUЩ;1 "юu окопоо) , но к словам. Но это не свой­

ственно желающим мыслить Божествен ное . но [свойственно] воепри­

нимающим слабые звуки, и притом едва достигающие до ушей и при ­

ходящие снаружи , и нежелаюшим знать, что же значат эти слова, как

нужно объяснить их чрез равносильные более ясные, более вырази-

I Рим. 11 ,36(Синод. пер.: -Иёо все из Него , Им и К Немуь ) ,

Запятой в тексте нет.

тел ьные слова. привязанным к элементам, не имеющим смысла бук­

вам . к слогам. к неизвестным словам, не проникаюшим до разумного

[сознания ] их души , но жужжащим по их губам и ушам, как будто бы

нельзя обозначить число четыре через дважды два или прямую линию

(E1JGiryРUJ.J~Ш ) чрез правильную линию (6рОауpЩJiJоv) , или материнство

чрез отечество' , или что иное, что в различных частях речи обозначает

то же самое; следует знать на основании истинного смысла, что мы

пользуемся элементами, слогами и выражениями. и письменами, и

словами ради чувственных восприятий , так, чтобы. когда наша душа

побуждается мысленными энергиями на разумное, оказались бы излиш­

ними чувственные восприятия чувственного. Так же как и умные силы,

когда душа, сделавшись боговилною. чрез непостижимое соединение

касается лучей иедосягаемого света касаниями, лишенными очей . ДеЙ·

ствительно , когда ум чрез чувственно воспринимаемое стремится быть

восхищенным к созерцательным размышлениям, то для этого сильнее

всего отчетливые чувственные передачи . яснейшие слова , явственней­

шее из видимого. так что, когда поллежашее чувственным восприяти­

ям неясно , тогда они совсем не могут передать уму чувственное . Кроме

того . чтобы не показалось, что мы утверждаем это , извращая Священ­

ное Писа н ие , пусть послушают его порицающие имя вожделени я.

Возлюби ее, говорит, и сохранит тебя . возвеличь ее, и вознесет тебя ,

воздай ей честь, чтобы она оценила тебя (Притч . 4. 6-8)', и иные по­

добные [изречени я] воспеваются в Священных Писани ях .

12.Также некоторым из наших исследователей Св. Писания каза ­

лос ь, что имя вожделения (ifРQЖХ;) Божественнее, чем имя любви. Так

и божественный Игнати й пишет : .Мое вожделение и;рох;) расп ято•.
И в предварительных введениях к Писаниям можно найти, что кто-либо

говорит о Божественной премудрости : .Н сделался любящим ее кра­

соту.' .Так что, следовательно, не будем устрашаться этого имени вож-

I Til" ,.lIтrr i8a он'! "}; IШtрil5o; (по-русски эти слова имеют различный

смысл) .

, Свободное переложение по-русски.

j Прем. 8. 2.



\70 Перевод из архива А . Ф . Лосева Трактат «О Божественныхименах. 171

деления. и пусть никто не поднимает голоса. устрашая нас за него . Мне

кажется. что богословы считают общим одно имя любви и вожделе­

ния. вследствие этого они приписывают Божественным Писаниям пред­

почтительно вожделение в подлинном смысле. по причине превратной

предвзятости (1tpOl.'lIjlIV) у подобных мужей. Но в то время как вож­

деление в подлинном смысле является боголепным. так как оно вос­

хваляется не только нами. но и самими Писаниями. большинство. не

постигая единовицности вожделенного богоименования, впадало со­

образно своей природе в [понимание его] как делимого. свойственно­

го телу. раздельного. что не есть истинное вожделение (ipro;), но изо­

бражение или. скорее, отпадение от вожделения в подлинном смысле;

потому что для большинства непостижимо единство Божественногои

единого вожделения; вследствие этого. так как это имя казалось более

трудно постижимым для многих. оно определяется (-mrn':-tш) как имя

Божественной мудрости. для приведения их и восстановления к по­

знанию вожделения в подлинном смысле. так же как для уничтоже­

ния превратного его понимания. Но так же и у нас. гпе люли с земными

наклонностями часто мыслят нечто несообразное. потому что оно ка­

жется более непорочным.»Упала. - говорит кто-то. - твоя любовь

(uyamlm~) на меня. как любовь женщин.'. - для правильно внимаю­

щих Божественным Писаниям [ясно. что Iпо Божественным откровени­

ям имя любви и вожделения употребляются священными богословами

как равносильные. И они свойственны тои единотворящей и связую­

щей и отменно смешивающей силе. [ эаключенной] в прекрасном и бла­

гом . предсуществующей в прекрасном и благом. и исходящей от пре­

красного благого чрез прекрасное и благое. содержащей во взаимном

общении вещи одного порядка. побуждающей высших к промышлению

о низших и обращающей низших к устремлению к высшим .

IЗ . Но Божественная любовь - восхищающая. дозволяющая лю­

бящим любить не самих себя, но любимых. Это обнаруживают выс­

шие, промышляя о низших; И однородные - чрез взаимное общение, и

низшие - чрез Божественнейшее устремление к первостоящим , Ради

, 2Цар. 1. 26.

этого и великий Павел. крепко охваченный Божественною любовью и

приобщившийся к ее восхищающей силе. [изрек] божественными уста­

ми : -Я живу, - говорит. - но не я. а живет во мня Христос.'; как

истинно любящий и отрешившийся от себя. как сам говорит. для Бога .

и живущий не своею жизнью, но жизньюлюбящего как в высшей степе­

ни возлюбленной . Но дозволительно сказать относительно истины то.

что и сам Виновник всего в благой и прекрасной любви ко всему по

избыткулюбвеобильной благости исходит из Себя вовнедля промышле­

ния о всем сущем и как бы восхищается благостью. и любовью. и вожде­

лением (йyum;acl КlIi Ёproп); и Он нисхолит ОТ бытия. изъятого от всего

и всех, к пребыванию действием восхищающей. пресущиостной силы.

не выходя за пределы Себя. Вследствие этого испытанные в Божествен­

ном говорят о нем как о ревнующем. как о великом. благом ВОЖделе­

нии к сущему. и как одоводящем вожлеленное стремлениецо ревности.

и как об указывающем на себя как на ревнующего; и как о ревнующем

о том, '(чему стремится, так как он сам ревнует о промышляемом им.

И вообще вожделенное и вожделение присуши ирекрасному и благо­

му. и предшествуют. и возникают чрез прекрасное и благое.

14. Но что вообще желают богословы. когда они называют Его то

вожделением и любовью. то вожделенным и любимым? В отношении

первого Он является виновником и как бы производигелем и породи­

гелем: вторым же является Он сам. Одним Он движется. а другим дви­

жег, потому что Он сам является побудителем и двигателем Себя и для

Себя . Поэтому называют Его возлюбленным и вожделенным как пре­

красного и благого. Но, в свою очередь. вожделением и любовью, как

движущую и в то же время как возбуждающую силу. направленную на

себя . прекрасную и благую только чрез себя. и являюшуюся как бы

откровением себя чрез себя ; и [как] благое исхождение изъятого [от

всего Iединства, и [как] вожделенное. простое, самодвижущееся, само­

деятельное. предсуществующее во благе. и изливающееся из блага на

сущее . и снова оёрашающееся к благу движение. В Нем и обнаружива­

ется отменно (превосходно) Божественная любовь к самому себе как

I Гал . 2.20(Синод, пер. : . ...иуже не Я живу. наживет во мне Христос-) .
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бесконечная и безначальная, как бы некоторый вечный круг, обращаю­

щийся чрез благо , из блага, в благе и в благо в непогреш имом враще­

нии, и в том же самом , и по тому же самому всегда направляющийс я

вперед, и остающийся, и возвращающиЙся. Это же и передал нам и

наш славный священнонаставн ик боговдохно венным образом в своих

гимнах вожделе ния , кото рое не будет неудобным вспомнить и приба­

вить к нашей речи о вожделе нии, как бы некоторую священную главу.

15.Из гимнов вожделения святейшего Иерофея .

Если бы мы назвали вожделение или Божественным , или ангель­

ским, или умным , или душевным, или естественным, то мы разумели

бы некоторую объединяющую и посредствующую силу, возбуждаю­

щую высших к промышлению о низших, а ОДНОРОдНых - к взаимному

общению, и, наконец, низших к обращению и к лучшим, и высшим .

1б. I1з его же гимнов вожделения.

Так как мы из единого вожделения произвели многие вожделения ,

говоря по порядку о том, каковы знания и силы мировых и премирных

вожделении. из которых, согласно данному указанию разума, предсто­

ят чины и устроения мысленных и умных вожделении, среди которых

возвышаются и нами соответственно восхваляются мыслящие самих

себя и Божественные из пребывающих там подлинно прекрасных вож­

делений. Теперь, снова повторяя, сведем все к едИНОМУ и собранному

вожделению, к Отцу их всех, и олновременно от многих сведем, обьели­

нивши их прежде всего в две любящих силы целого , которыми управля­

ет и !которыеIпредначинает эта непоствжимая. совершенно Iотдельная )
изъятая от всего причина всякого вожделения, к которой устремляется

все целостное вожделение от всего сущего сообразно природе каждого

из сущих.

1 7.l1з гимнов вожделения его же.

Итак , еще раз собравши воедино все это, скажем, что есть некая

единая простая сила, самодвижушаяся для некоторого объединяюше­

го сообщения блага до последнего из сущих, и от него снова в последо­

вательном порядке [ возвращаюшаяся] чрез все К благу, вращающаяся

из себя, чрез себя и в себя и всегда таким же образом воэвращающаяся

в себя саму.

18.И если кто-либо скажет: если прекрасное и благое дЛЯ всех вож­

деленно, желанно и любимо (Ccy<.tлr]10v) (потому что к нему стремится

и не-сущее, как сказано, и ревнует каким-либо образом пребывать в

нем; и само является формеобразующим дЛЯ бесформенного, и в са­

мом себе называется и является сверхсушным образом не-сущим ), то

каким образом множество демонов не стремится к прекрасному и бла­

гому, но , будучи привлеченным к материи и отпавши от тождества с

ангелами в стремлении к благу, становится причиной всех зол и в себе

самом , и дЛЯ других, что называют отвратительным) Каким же обра­

зом демонский род, всецело происшедший от блага, не является благо­

видным или, как благое, рождаясь от благого, претерпевает измене­

ние, и что это такое, что делает его злым, и вообще, что такое зло, из

какого начала оно ПРОИСХОдИт и в каком начале бытия оно пребывает,

и как Благой возжелал его создать, и как, возжелавши, возмог? И если

зло от всякой другой причин ы, то какова эта иная причина дЛЯ сущего ,

кроме блага, и как же при существовании промысля существует зло: в

смысле ли вообще возникновения или в смысле неуничтожения. и как

стремится что-либо из сущего к нему вопреки благу?

19. И так, может быть, скажет непонимающий, а мы попросим его

самого посмотреть на истину дела, и прежде всего смело выскажем сле­

дующее: зло не от блага , и если бы оно было от блага, оно не было бы

злом , и как огню не свойственно охлаждать, также не свойственно и

благу создавать неблагое. И если все сущее от блага (ибо природа блага

в том , чтобы создавать и сохранять, а зла - разрушать и губить), то

ничто из сущего не происходит от зла, и само зло не будет существовать,

так <как> оно причиняло бызло себе самому. И если это не так, то зло ­
не всецело зло, но имеет некую часть от блага, благодаря которой оно

вообще существует. И если существующее стремится к прекрасному И

благому. и все, что делает, делает ради того, что оно оказывается благом,

и всякое намерение сущего имеет началом и концом благо (ибо ничто не

создает тот, что он создает, взирая на природу зла), как может быть зло в

сущем или вообщесуществовать, будучилишеноэтогоустремления к бла­

гу; и если все сущее от блага, а благо превыше сущего, то в благе пребы­

вает и не-сущее (Jlil0V), а злое не является сушим: если же нет, то оно и не
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вполне зло и не является не-сущим, потому что не может быть ничего в

сущем не-сущего. если не говорится. что оно сверхсущным образом пре­

бывает во благе. Итак. благо должно быть поставлено превыше и просто

сущего. и не-сущего. Зло же - ни в сущем. ни в не-сущем. но является

еще дальше отстоящим. чуждым И больше лишенным сущности, чем

само не-сущее. Итак, откуда же зло. скажет кто-либо. Ведь если зло не

существует. то добродетель и порок - одно и то же. а соответственным

образом это относится и к целому. и к частям. и не будет зла, борющего­

ся сдобродетелью. Также противоположны целомудрие инеумеренность.

справелливость и несправедливость, Но не в этом смысле я говорю о спра­

ведЛИВОМ и несправедливом, о целомудренном и неумеренном: но преж­

де чем обнаружится заключаюшееся здесь расстояние данного и проти­

воположного. в самой душе гораздо раньше пороки вполне различаются

от добродетелей, и страсти также отстоят от разума, и на основании это­

го необходимо считать зло противоположным благу. Потому что благо

[доброIне противоположно самому себе. но. как происшедшее от едино­

го начала и елиной причины. радуется общению. единению н содруже­

ству. Также и меньшее благо не противоположно большему, так же как

теплое или холодное в слабой степени не противоположны более тепло­

му и холодному. Итак. в сущем зло и пребывает, и противополагается, и

противопоставляется благу. И если есть разрушение в бытии. то зло про­

изводит это не от своего бытия. иначе ведь оно само будет пребываю­

щим и производящим бытие. И разве не часто из такого разрушения про­

исходит возникновение? И зло будет участвующим в совершении всего

и собою способствует тому, чтобы целое не было нессвершенным.

20. На это ответит то истинное рассуждение. что зло. как зло. не со­

здает никакой сущиости или происхождения. но только портит И разру­

шает сущиость бытия. поскольку в нем находнтся. Если же кто-нибудь

считает его производящим возникновение и [скажет, что] разрушением

одного дается возникновение другого, то справедливо должно ответить.

что это происходит не потому. что разрушение производит возникнове­

ние, но [потому], что разрушение и зло только губят и портят. а возник­

новение создает сущиость чрез благо. зло же станет разрушением чрез

само себя. а творящим возникновение - чрез благо; и если зло не явля-

ется ни сущим, ни творящим, то чрез благо оно и сущее. и благое. и тво­

рящее благо. Более того. то же самое не бывает и добрым. и злы I В том

же отношении. и одна н та же в одном и том же отношении сила не быва­

ет сама в одном и том же отношении и гибелью, и возникновением того

же самого. ни силой в себе или саморазрушением; злое же само по себе

не является ни сущим. ни благим. ни производящим возникновение. ни

творящим бытие и благо. а благо делает совершенными. несмешанны­

ми, целостными тех, в которых оно возникает совершенным образом; то

же. что меньше участвует в нем. является несовершенно благим. сме­

шанным по недостатку блага. Зло ни в какой степени не является ни

благом, ни благотворящим. а более или менее приближающееся к благу

является благом в соответственной степени. Так как всесовершенная

благость. все перерастающая. касается не только до близких к ней все­

благих сущностей, но простирается до последних. в одном присутствуя

всецело. в другом - в меньшей степени, в ином - в самой малой степе­

ни. поскольку каждое из сущего может приобщиться к ней. И некото­

рые [сущности] всецело приобщаются к благу. а некоторые более или

менее лишены его. некоторые же имеют малейшее общение с благом. а

в ином благо присутствует в последней степени. как отсутствие. Если

бы благо не присутствовало соразмерно каждому. то божественнейшее

и исконнейшее имело бы чин самых последних. Как же было бы возмож­

но. чтобы все единовидно приобщалось к благу, если бы все сущее не

было бы тождественно способно к целостному общению с ним? В том

именно и заключается превосходное величие благой силы. что она пре­

возмотает лишенное и лишение себя во всецелом общении с ним. И если

нужно смело высказать истину, то и противоборствующие ему и его си­

лою и существуют. и могут бороться; более того. чтобы. если сказать

кратко. все сущее. поскольку оно существует. - благо и от блага. по­

скольку же оно лишено блага. оно не является ни благим, ни сущим.

Также н в других свойствах, как. например. в тепле и холоде. остается

ставшее теплом. хотя бы тепло оставило бы их. так же как многое из су­

ществующего является лишенным жизни и ума и [так же какl Бог изъят

ОТ сущности И пребывает сверхсушным образом . Словом. во всем ином

сущее есть и может пребывать, даже если свойство исчезает или совер-
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шенно не возникает; но все лишенное всяким образом блага никотца и

никаким образом не существовало, не сушествует, не будет существо­

вать и не может существовать. Например , неумеренный, если он вслед­

ствие неразумного вожделения и лишается блага , то в этом отношении

он не существует, не испытывает вожделения ксуществующему, но вме­

сте с тем он приобщается к благу чрез этот слабый отзвук единения и

дружества . да и гнев причастен к благу, поскольку он побуждается и

стремится упорядочить и превратить то, что ему кажется дурным, в то,

что ему кажется прекрасным. даже сам стремяшився к наихудшей жиз­

ни, как вообще стремящийся к жизни, кажушейся ему лучшей, тем са­

мым, что ОН стремится, и стремится к жизни и взирает на жизнь, кажу­

щуюся ему лучшей, и он приобщается к благу. И если бы совершенно

уничгожить благо, то не будет ни сущности, ни жизни, ни стремления ,

ни движения , ничего иного . Поэтому и возникновение происхождения

из гибели является не силою зла , но присутствием меньшего блага , по­

скольку и болезнь является недостатком сложения , ' но не всего [сложе­

ния ] : если бы это происходило так, то сама болезнь не могла бы суще­

ствовать; но болезнь остается и существует, имея своей сущностью

малейшую степень сложения , и существует в нем . И совершенно непри­

частное к благу не является ни сущим , ни в сущем , а то, что смешано ,

чрез благо пребывает в сущем и по нему является среди сущего и сущим,

поскольку оно причастно к благу. Более того, все сущее настолько будет

большим или меньшим, насколько оно причастно к благу; но то, что стре­

мится быть только самим, никогда и никоим образом не существует и не

будет существовать . То же, что отчасти существует, а отчасти не суще­

ствует , - не существует, посколькуоно отпало от всего сущего; посколь­

ку же оно причастно к бытию, постольку оно существует и овладевает

всецело сущим и его не-сущим и сохраняется . И зло, совершенно отпав­

шее от блага, не является благом , БОльшим - в одном и меньшим - в

другом . Отчасти благое, а отчасти не-благое противится некогорому

благу, но не целостному благу. Но и оно получает силу от присутствия

I В греч. тексте стоит tЫ;" - порядок , устроение и расположение в по­

рядке, построенне, порядок в сложении чего-либо. - Ред.

блага, и благо делает сущностью самое отсутствие себя в том , что вооб­

ще причастно к нему. Но если благо совершенно уничтожается, то не

будет ни всецело благого, ни смешанного, ни злого самого по себе . Если

в самом деле зло есть несовершенное благо, то чрез совершенное отсут­

ствие блага оно также отстояло бы и от нессвершенного. и от совершен­

ного блага . Зло может существовать и быть вицимым только тогда, когда

оно является злом для тех, кто ему противоборствует, а в отношении к

добрым оно является изъятым . Невозможно, чтобы то же самое боролось

во всем с самим собою. Итак , зло не есть сущее .

21. Но также и в сущем нет зла. Если действительно все сущее от

блага и благо пребывает во всем сущем и объемлет все, то зла или не

будет существовать в бытии, или оно будет существовать во благе . Но

в благе оно не пребывает (так же как в огне нет холода), и нет порока в

делающем добро из зла. Но если оно существует, то как может суше­

ствовать зло в благе) Если оно от него [ блага 1. то это неразумно и не­

возможно . <, Ибо не может , - как говорит истина П иса ний , - дере­

во доброе nриносить nлоды худые»' ,так же и обратно. Если же не от

него , то , очевидно, из другого начала и причин ы, и тогда или зло мо­

жет быть от блага , или благо от зла ; или если это невозможно , то зло

и добро происходят от иного начала и иной причины. Но всякая двоица

не является началом, монада же является началом всякой двоицы . К то­

му же и бессмысленно производить и утверждать бытие из одного и

того же двух совершенно противоположных начал, а также и само на­

чало считать не простым и единым, но делимым и двойственным и про­

тивоположным себе самому, борюшимся с самим собою . Таким обра­

зом , невозможно, чтобы существовали два противоположные начала

сущего , и чтобы они пребывали друг в друге , и во всем , и боропись бы

друг с другом; потому что если это дано, то Бог не был бы ни неповреж­

ден ным , ни свободным от слабости, потому что было бы нечто , что Его

возмущало бы, потом все пребывало бы неустроенным и в постоянном

борении . Благо же дарует всему сущемудружество и воспевается свя ­

щенными богословами как мир в себе и как податель мира . Вследствие

I Мф. 7,18.

12 Зак . 3(,133
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этого проявления блага. являются все цружелюбивыми, все ПРИВОдЯ­

шими и к стройности. отпрыском единой жизни. сообразующимися с

единым благом, кроткими. подобными. утешающими друг друга . так

что зло не в Боге и не является Божественным . Но и не от Бога зло; ибо

или Он не благ. или творит благое и производит благо, - и не так, что

Он иногда творит и кое-что. а иногда не творит и не все [творит] : пото­

му что В этом случае Он впал бы в преврашение и изменение и в отно­

шении причины. божественнейшей всего. Если же благо является сущ­

ностью (U1tapC,t;) в Боге . то изменяюшийся от блага Бог будет в одном

случае сущим, а в другом - не-сушим, Если же Он имеет благо чрез

приобщение и от другого, ТО Он то будет иметь его, то не будет иметь .

Итак . зло не от Бога. не в Боге, ни просто. НИ во времени .

22. Но ЗJlО не сушествует и в ангелах. Если действительно бла го­

видный ангел возвешает Божественную благость, являясь по приоб­

щению вторым в том отношении , в котором ниспосылаюшнй ангело в,

как причина. является первым. - то ангел есть подобие Бога . обнару­

жение тайного света. непомутненное и чистейшее зеркало . неповреж­

денное. незапятнанное. воспринимаюшее ( есл и позволительно та к

сказать) целостную красоту благообразной боговилиости и неслиян­

но отражаюшее в себе (насколько это возможно) благость молчания

в таинственном . Таким образом. и в ангелах нет никакого зла. но они

бывают злыми. когда наказывают грешников. На том же самом осно­

вании ( являются злыми ) и все исправители преступников , и те из свя­

щенников , которые удерживают непосвященного от Божественных

тайн . Но ведь зло не в наказывании. но в том. что делается достой ным

наказания: и не в том. чтобы заслуженно не допустить к святилишу.

НО В том, что делается беззаконным и нечестивым и недостойным не­

порочных тайн .

23. Но и демоны по природе не злы : потому что если бы они были

злыми по природе. то они не были бы от блага . не были бы в сущем, не

произошли бы чрез преврашение от благого. будучи по природе всегда

злыми . Затем . злы ли они для самих себя или для других' Если для

самих себя, то они и уничтожат себя ; если же для других . то как они

уничтожают и что уничтожают? Сущность, силу или энергию? Если

сущность, то прежде всего они (не будут делать этого) вопреки приро­

де; потому что они не уничтожают неуничтожимое по природе, но то.

ЧТО способно к уничтожению. Далее, оно не для всего и не всецело зло ;

но ничто из сушего не уничтожается по сушности и природе . но уни­

чтожается вследствие недостатка естественного устройства; разум

(ЛОуо;) . долженствующий пребывать тождественно, он ослабевает

[в отношении ] согласия и соразмерности . Но слабость не совершенна ,

потому что если бы она была совершенна, то она устранила бы и уни­

чтожение. и его предмет (iтoКl:(~'O\·) , и такое уничтожение было бы

уничтожением самого себя; так что это не зло, но недостаточное бла­

го; совершенно не причастное благу не находилось бы и в сущем, и то

же самое можно сказать относительно силы и энергии уничтожения .

Кроме того, каким образом демоны, происшедшие от Бога . являются

злыми? Ведь благо производит и утверждает благое . И в самом деле,

некто говорит, что злыми называют не по тому, каковы они сами по

себе (ибо они от блага, получили благую природу), но по тому, каковы

они не суть. поскольку они сделались бессильными сохранить свое

начало ' ( как говорит Писание) . В чем же. скажи мне. полагаем мы, что

демоны творят зло, как не в прекрашении обладания и энергии Божест­

венных бла г: иначе говоря, если демоны злы по природе . то они всегда

злы , а зло ведь неусгойчиво. Итак . если бы они всегда сохраняли себя

одинаковым образом, то они не злые. потому что всегда тождественное

свойственно благу . Если же они не всегда алы, то он и ЗJl Ы не по при­

роде, но по недостатку ангельских благ. Также они не являются совер­

шенно непричастными 1< благу . поскольку они существуют. живут,

размышляют. поскольку вообще в них присутствует некоторое стре­

мящееся движение к побужде нию; но они назы ваются злыми по при­

чине ослабле ния их природ ной энер гии . Итак . зло у них - это иэвра­

шение, выхождение из подобающего им , недостаток . несовершенство,

бессилие , слабость силы, соблюдаюшей в них совершенство и удале­

ние , и отпадение . Иначе . чтоже вдемонах злого? Бессмысленный гнев.

неразумная страсть . стремительное мечтание . Но это. хотя присутству-

, Иуд. 6 (Синод. пер.: . ...не сохранивших своего достоинства- ) .
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ет в демонах. не является. однако. ни совершенно. ни во всем. ни само

по себе злым. И действительно. у других живых существ не присут.

ствие, но отсутствие этого является гибелью и злом для жизни; а при­

сутствие спасает и дарует бытие природе. поскольку она является жи­

вою . Итак. род демонский является злым не по тому. что он есть по

природе. а по тому. ЧТО он не есть. и дарованное им целостное благо не

подверглось изменению. но они сами отпали от дарованного им целост­

ного блага; и мы не скажем никогда. что данные им ангельские дарова­

ния полверглисьизменению, но они пребываютчистыми и вполне ясны­

ми. хотя сами они их не созерцают. задерживая присутствующие в них

благосозерцательные силы; следовательно. поскольку они существуют.

они от блага и благие и стремятся I( прекрасномуи благому. стремясь

из существующегок тому. чтобы быть. жить и мыслить;а в отношении

лишения. удаления.отпаденияот присущегоим блага они называют­

ся злыми: и они являютсязлыми на основаниитого. чего в них нет. а

стремяськ не-сущему(f1~ О\·ю.;). они стремятсяк злу.

24. Но кто будет утверждать. что души злы? Если потому. что они

прилежат злу, размышляя и стремясь к сохранению. то это не зло, а

благо . и от блага. делающего благим и злое. Если же скажем . что души

развращаются. - то от чего они развращаются. если не от недостатка

благих свойств и энергий и не от заблуждения и прочности ПО прису­

щей им слабости? Ведь мы говорим. что окружающий нас воздух по­

темнел от недостатку и отсутствию света; сам же свет всегда остается

светом. освещающим и тьму. Итак. и в демонах. и в нас нет зла. зло

пребывает не как сущее. но как недостаток и лишение присущих со­

вершенству благ.

25. Но зла нет и в неразумных животных. действительно. если ты

исключишь гнев и похоть. и другие [свойства], которые называются

злыми. но не являются таковыми просто по самой их природе. - то

лев. лишенный силы и гордости. уже не будет львом; также 11 собака.

привязавшаяся ко всем. уже не будет собакой. поскольку собаке свой­

ственно стеречь. допускать приближать своих и отгонять чужих . По­

этому это не зло, когда природа не разрушается. а в разрушении [эло]

природы. в слабости и недостатке природных свойств. и энергий. и сил.

И если все получает совершенство чрез становление во времени. то

нет ничего несовершенного во всей природе .

26. Но зла нет и во всей природе . Ведь если все естественные законы

(lлуOl) происходят от приролы в ее целокупиости . то в отношении к ней

нет ничего противоположного; в отношении же к отдельному [существо­

ванию) одно сообразно С лриродоЙ. а другое несообразно . Ибо одно дру­

гому является противным природе; одному это по природе. а другому ­
против природы . В отношении же к природе неестественны порочность,

лишение свойственных природе качеств. Следовательно. нет злов при­

роды. но злом для природы является невозможность достигнуть совер­

шенства, свойственного природе.

27. Но зла нет и в телах . Действительно, безобразие и болезнь явля­

ются недостатком вида и лишением сложения; но это не совершенное

зло, а менее прекрасное; ведьесли бы исчезание красоты. и вида, и строй­

ности сделалось бы совершенным. то само тело исчезло бы. А что тело

не является причиной порочиости души, ЭТО ясно ИЗ возможности суще­

ствования порочиости и без присутствия тела. как в демонах . Таким об­

разом. в умах. и душах. и телах зло заключается в слабости и отпадении

от обладания присущими им благами.

28.Но неприемлемо и часто высказываемое [положение] : -зло в ма­

терии, поскольку она - материя', потому что и она имеет общение с

миром. красотою и видом. Если же материя пребывает вне их и сама

по себе бескачественна и безвидна. то каким образом материя создает

что-либо. не обладая сама по себе способностью страдать? Кроме того,

как же материя есть зло? Ведь если она не существует нигде и никаким

образом, то она не является ни благом, ни злом: если же она каким­

либо образом существует, а все существующее - от блага. то и она от

блага. и , таким образом. или благо явилось бы творящим зло. или зло,

как происшедшее от блага. было бы благом. Или зло создает благо .

или же благо. как происходящее от зла, есть зло. Так существуют два

начала, сами зависящие от иного единого начала . Если же говорят.

что материя необходима для полноты всего мира. то каким образом

материя является злом? Потому ЧТО зло одно. а необходимое - дру­

гое . Как же Благой приводит что-либо к бытию от зла, или как зло явля-
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ется нуждающимся в благе? Ведь зло бежит от природы блага . Каким

же образом материя рождает и питает природу. будучи злой. ибо зло.

как зло. не способно никого ни рождать. ни питать. ни вообще творить.

или сохранять? Если же скажет кто-либо. что она не творит порочно­

сти В душах. но только возбуждает их. то как можно считать это за

истину? Ведь многие из них взирают на благо. К тому же. как случи­

лось то. что материя совершенно вовлекла их во зло? Следовательно.

зло в душах не от материи. но от неупорядоченного и логрешающего

движения . Если же говорят и то. что они совершенно следуют мате­

рии и что неустойчивая материя необходима дЛЯ не могущих устойчи­

во пребывать в самих себе, то каким же образом зло является необхо­

димым. а необходимое - злом ~

29. Но и это лишение [блага], о котором мы говорим. вовсе не про­

тивоборствует по присущей ему силе благу. Ведь если это отсутствие

совершенное. то оно всецело бессильно . Если же оно частичное, то

оно имеет силу не вследствие того. что оно является отсутствием. но

вследствие того. что оно не является совершенным отсутствием . Ког­

да же отсутствие блага является частичным. то оно никоим образом

не является злом : когда же оно возникло. то исчезла и природа зла.

зо . Обобщая все.] можно сказать1, что благо - от единой и целост­

ной причины. а зло - ОТ многих и частичных недостатков. Бог знает

зло как благо, и пред Ним причины зол сутьблагодетельные силы. Если

же зло вечно, и творит, и возмогает, и пребывает, и действует, то отку­

да в нем все это? От блага . Или благому быть от зла. Или таму и друго­

му - от ИНОЙ причины. Все по природе рождается от определенной

причины ; если же зло беспричинно и неопределенно, то оно неестест­

венно: ведь в природе нет ничего противного природе, так же как в ис­

кусстве не может быть речи о безыскусственности . Неужели душа явля­

ется причиной зол. так же как огонь [является причиной] теплоты, ­
и исполняет порочностью всех, кто к ней приближается. или благая при­

рода души в своих энергиях держит себя то так. то иначе? Если ПО при­

роде самое бытие является злом. то откуда у нее бытие? Не от творящей

ли все сущее благой причины? Но если от нее, то как она является злой

по сущности~ Ибо все происшедшее от нее благо . Если же от ее энер-

ПШ, то она не была бы неизменяемой: если же нет, то откуда доброде­

тель, если бы она не пребывала благовидно? Итак , остается , что зло

есть слабость и недостаток блага .

З1 . Причина благ - единое . Если зло противоположно благу, то

зло имеет многие причины; и не творческие законы и силы Гявляются

причинами] зол, но бессилие. слабость и нестройное смешение разно­

родных [вещей] . Зло не неподвижно и не всегда тождественно, но без­

гранично, неопределенно. носимо в ином. тоже безграничном. Нача­

лом и совершением всех зол является благо, потому что ради блага

существует все - и блага, и им противоположное . Ведь МЫ творим и

это [эло], желая блага (потому что никто не делает то, что он делает.

взирая на зло); следовательно. зло имеет не ипостась, а подобие ипоста­

си (lШpIЛt6mumv). возникающее ради блага, а не само по себе.

З2 . Бытие дЛЯ зладолжно быть положено как случайное и чрез иное.

а не от собственного начала: так что все возникающее кажется пра­

вильным, потому что оно возникает ради блага, а на самом же деле оно

не является правильным. потому что мы считаем за благо то. что не

есть благо. Оказывается, что иное является предметом стремлений и

иное - возникающим . Итак, зло вне пути , вне цели, вне природы. вне

причины, вне начала, вне совершения. вне определения. вне желания

и вне ипостаси. Итак. зло есть лишение и недостаток, слабость, несо­

размерность. заблуждение. бесцельное. безобразное. безжизненное.

безумное, бессмысленное. несовершенное, неустойчивое. беспричин­

ное, неопределенное. бесплодное. нелеягельное. слабое, несгроиное,

неупорядоченное, беспредельное, темное, несущественное и никогда

нигде и никак не существующее. Вообще, как может зло [совершить]

что-либо? Чрез смешение с благом. Ведь совершенно непричастное к

благу и не существует, и не возмогает. И если действительно благо

есть и сущее, и желаемое, и исполненное силы , и деятельное, то как

сможет (i5uvtiocrш) что-нибудь противоположное благу, будучи лишен­

ным и сущности , и хотения. и силы, и энергии? Не все является злом

дЛЯ всего и то же самое в одном и том же отношении не является совер­

шенно злым . Зло дЛЯ демона - в пребывании вне боговидиого ума.

дЛЯ души - вне разума , дЛЯ тела - вне природы.
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33,Вообще, как возможно зло, если существует Промышление? Зло

как зло не есть ни сущее. ни в сущем . И ничто из сущего не скрыто от

Промышления. Ведь не существует никакого зла, пребывающего не

смешанным с благом. И если ничто из сущего не является не причаст­

ным благу, а зло есть недостаток блага и ничто из сущего не лишено

всецело блага , то во всем сущем [пребываег ] Божественное Промыш­

ление и ничто из сущего не является лишенным Промышления . Но

Промышление благолепно пользуется и тем, что становится злым: для

благополучия их или других, и частного и общего, и промышляет о

каждом из сущих соответственно [ ему 1. Следова тельно , мы не одобрим

праздного слова многих, которые говорят, что Промышление должно

приводить нас к добродетели и помимо воли; потому что не свойствен­

но Промышлению насиловать природу. Отсюда, так как Промышле­

ние сохраняет природу каждого, оно промышляет о самостоятельно

побуждающихся как о самостоятельно побуждающихся, и о всех и о

каждом - соответственно всем и каждому, насколько природа про­

мышляемого воспринимает промыслительные благости целого и везде­

присутствуюшего Промысля. даруемые соответственно каждому.

34.Итак, зло - не-еущее и зло не иребывает в сущем . действитель­

но, нигде нет зла как зла и зло возникает не вследствие силы, а вслед­

ствие слабости. Даже демонам, как они есть, присуще [происхожле­

ние ] от блага и благо, зло у них из-за отпадения от присущих им благ. а

изменение их тождественности и свойств есть слабость относительно

подобающего им ангелоприличного совершенства. Они тоже стремят­

ся к благу, поскольку они стремятся существовать, жить и мыслить.

поскольку же они не стремятся к благу, они стремятся к не-сущему, а

это не стремление, но извращение стремления по существу.

35. Писания называют погрешающими в знании ослабевающих в

незабываемом знании и делании блага и знающих волю [господина ],

но не делающих, также слышавших. но ослабевающих в вере и в энер­

гии блага; и нежелательно для некоторых прилегать к деланию добра

вследствие извращения или слабости хотения. И вообще зло , как мы

часто говорили, есть слабость, бессилие, недостаток или знания. или

знани я незабвенного . или веры. или стремления, или энергии блага .

Но если кто-либо скажет: слабость не наказуема. а. напротив. прости­

тельна , то. если бы нам было не свойственно возмогать, это утвержде­

ние было бы прекрасным; если же воэмогание - от блага, дарующего.

по Писаниям. безусловно подобающее всем, то непохвально искажение

обладания присущими нам благами от блага , и извращение. и убегание,

и отпадение . Но об этом нами да будет достаточно и посильно сказано в

сочинении .0 справедливоми Божественномсуде»: в этом священном

изложенииистинаПисаний разбила[ утверждения] УМСТВУЮЩИх,легко­

мысленноговорящихо несправедливосгии лжи в Боге. как нечестивые

слова, Теперь же Благо уже достаточновосхваленонами как сушиост­

но дивное.как началои границавсего сущего. как средоточиевсего. как

творящее вид (Ei&mOIOV) В не-сущем. как причина всех благ. как неви­

новное в зле, как Промышление и совершенная благость, превышаю­

щее сущее и не-еущее, как обращающее во благо зло и лишение себя

самого. предмет стремления всех. и вожделенное, и любезное - и вся­

кое вругселчто] истинное слово, я думаю. доказало в предыдушем.

v
о сущем, а также об образцах

Теперь надлежит перейти к подлинно сущему богословскому име­

нованию истинно сущего. Но вспомним то, что цель зтого слова не в

выявлении сверхсущной сущности как сверхсущной ( потому что она

неизреченна и непознаваема и совершенно невыявима и возвышена

над самим единством). но в восславлении творящего сущности исхож­

пения богоначального начала всякой сущности на все сущее. И таким

образом Божественное имя Блага, выявляющее все исхождения при­

чины всего, простирается и на сущее, и на не-сущее и пребывзет пре­

выше сущего и превыше не-еущего . Имя же Сущего простирается на

все сущее и пребывает превыше сущего . А имя Жизни простирается

на все живущее и пребывает превыше жизни. Имя Мудрости прости­

рается на все умное и осмысленное и чувственное и пребывает иревыше

всего этого,
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2.Итак. слово жаждет восславить эти богоименования , выявляющие

Промышление. Поэтому не предполагается выразитьсамопресуществен­

ную благость. сущность, жизнь и мудрость самопресущественного Бо­

жества. пребывающего превыше всякой благости. и божественности. и

сущности , и жизни. иреводруженного в таинственных [глубинах] как

говорят Писания; но Iнаше словоIвосхваляет явленную благотворящую.
промыслительную. все превышающую благость и причину всех благ.

и сущее. и жизнь, и мудрость. и создателя сущностей, и животворящего. и

причину. подающую мудрость приобшаюшимся ксущности, жизни. уму.

разуму и чувству. Но [здесь] не утверждается. что благо есть иное. чем

сущее, чем жизнь, или мудрость. и что существуют многие причины и

различные высшие и низшие божества. производящие взаимно различ­

ные предметы. но [речь идет] о целостных благих исхожцениях единого

Бога. и о восславляемых нами ёогоименованиях . И о том . что одно есть

выявление всесовершенного Промышления единого Бога. а другое ­
выявление более целостного или более частичного в Нем.

3. Впрочем. кто-либо может сказать: так как сущее объемлет жизнь.

а жизнь - мудрость. то почему же живое превосходиг то. что живет. и

его иревосходит смысловое. а смысловое превосходят умы. которые пре­

бывают у Бога и наибо.лее приближаются к Нему. И еще. что приобщен­

ное к большим дарам от Бога является лучшим и иревосходящим про­

чих. Но если бы кто определил умное как несущиостное и неживое, то

он высказал бы правильное суждение, и если Божественные умы пребы­

вают превыше прочегосуществующего и живут превышедругих существ.

и мыслят и познают превыше чувства и рассудка, и предпочтительно

пред всеми сущими стремятся и приобщаются к прекрасному и благому.

то они бо.лее близки к благу. всецело приобщаясь к нему и получая от

него большие и лучшие дарования; так что как разумное превосходит

чувственное. является бо.лее полноценным по избытку разума, так и это

[превосходит] по чувству. а иное - по жизни. Истина. как я думаю. в

том, что бо.лее причастные к единому и безгранично щедрому Богу явля­

ются более близкими к Нему и более Божественными. чем остальные.

4. После же этого скажем об этих [именах] и восхвалим Благо как

истинно сущее и как создателя сущностей всего сущего. который, как

только можно, превышает сущности из всего бытия,lкоторый есть\

сущностная причина. творец сущего, существования, ипостаси, сущ­

ности. природы: начало и мера веков. бытийность (6vrOтrr;) времени и

вечность бытия; время возникающего. бытие тех. кто каким-либо об­

разом существует. рождение дЛЯ тех. кто каким бы то ни было образом

рождается, от Сущего и вечность. и сущность. и сущее. и время . и рож­

дение. и возникающее. сущее в сущем. а также и каким-либо образом

существующее и устойчиво пребывающее.

И действительно. Бог есть сущий не как-либо. но безусловно и не­

ограничевно. собравши и предвосхитивши всецело бытие в самом себе;

вследствие "его Он и называется Царем веков. так как в Нем и у Него

пребывает все сущее и угверждаюшееся, и Он не был. не будет. не воз­

никает и не возникнет, и даже не существует. но сам есть бытие дЛЯ

сущего. и не только сущее, но и самое бытие сущего от предвечно суще­

го. ибо сам Он есть вечность веков. пребываюший прежде веков.

5. Итак. снова повторяя. скажем. что бытие всего сушего и всех ве­

ков от Преждесущего. От Него всякий век и время. и Он есть предсуще­

ствующее начало и причина и всей вечности . и всего времени . и вооб­

ще всего сущего. 11 все приобщается к Нему, и Он ни от чего сущего не

отвращается: Он прежде всего. и все утверждено в Нем; словом, если

"то как-либо существует. оно и в Преждесущем существует, и пребы­

вает в Его мыслях. и сохраняется; Его бытие предвосхищается и прежде

других Его приобшений: и само по себе бытие древнее жизни в себе,

мудрости в себе. Божественного самоподобия и т . д.. приобшаясь к

чему. сущее прежде всего этого приобщается к бытию. Но даже и все

существующее в самом себе. к которому приобщается сущее. приобща­

ется к существующему в самом себе; и нет ничего сущего, в котором

сущность и вечность были бы самим бытием . Итак, Бог, как несомненно

началоводительнейшее из прочего. славословится как Сущий по пер­

вейшему из Его дарований. И действительно. изначала обладая и в

превосходящей степени предбытием. и сверхбытием. Он создал все

бытие. и именно бытие само в себе. а чрез собственное бытие - соз­

дал все как-либо существующее. Да и все начала сущего чрез приоб­

щение к бытию и аребывают. и являются началами. и сначала просто
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существуют, а потом являются началами. И если ты желаешь обозна ­

чать жизнь в себе как начало живущего как живущего и самоподоб ие

подобного как подобного; и самоединство объединенного как объеди ­

ненного; самопорядок иребывающего в порядке как пребывающего в

порядке и все, приобшаюшееся к тому ИЛИ этому, либо к тому и другому ,

либо ко многому, и то или это, ИЛИ то и другое. ИЛИ многое, - ТО ты

найдешь, что приобщения в себе прежде всего участвуют в бытии и оста­

ются пребывающими в бытии , а затем - что они являются началами

того или иного и [самым своим ] участием в бытии они и существуют , и

являются предметом приобщения . Если же они существуют чрез приоб­

щение к бытию, то тем более - то, что приобщается им самим .

6.Итак , первоедарование - бытие в себе - создается преблагостью

в себе . И ' ему поэтому] воздается слава первому и исконнейшему из

приобщений; от нее, в ней [ пребывает] и бытие в себе, и начала сущего ,

и все сущее, и все как-либо овладеваемое бытием; и это непостижимо,

совокупно и единично. Так [ ка к] в единице единовидно предуставлено

всякое число. Тто ] и единица заключает в себе единично каждое число,

и всякое число также получает единство в единице : и насколько при

этом оно уходит вперед от единицы, настолько же оно разделяется и

увеличивается. Также и в центре утверждены вместе одинаковым об­

разом все линии круга. И точка заключает в себе все прямые, едино­

видно объединенные в отношении друг друга и в отношении к тому

единому началу. из которого они вышли , и в этом центре они соединя­

ются совершенным образом; и если они мало отстоят от него , то они

мало и разделяются, а если больше отстоят, то больше [и разделяют­

ся ], словом, насколько они более близки к иентру, настолько они со­

единяются и с ним, и друг с другом; и насколько они отстоят от него,

настолько же и друг от друга.

7.Но и во всей природе целого все законы каждого явления приро­

ды соединены единым неслияиным единством, а также и в душе ­
силы, промышляющие каждою из всех частей целого тела , пребывают

елиновидно: нет ничего безрассудного в том , чтобы, восходя от малых

подобий к причине всего, созерцать иремирными очами все в причине

всего, а противоположное друг другу - единовидно и соединяя; пото-

му что она - начало сущего, от которого получает своеобразие все

сущее: и самое бытие, и все каким-либо образо I существующее, вся­

кое начало, всякая граница, всякая жизнь, всякое бессмертие, всякая

мудрость, всякий порядок, всякое согласие, всякая сила, всякое сохра­

нение , всякое утверждение. всякое пребывание, всякое мышление,

всякий смысл, всякое чувство, всякое свойство. всякое положение,

всякое движение, всякое соединение, всякое смешение, всяческая

дружба, всяческое братство, всякое разделение, всякое определение и

все иное , бытийно сущее.

8.Из той же причины всего умные и мыслящие сущности боговил­

ных ангелов и душ, и природы всего мира, и то, что считается как-либо

пребывающим или в ином, или по Промышлению. и затем всесвятые

и исконнейшие силы подлинно сущие, которые , утверждаясь как бы

в преддвериях сверхсущиой Троицы, имеют у нее и в ней и бытие. и бого­

видное бытие; а после них - низшие как низшие, крайние как край­

ние; то - в отношении к ангелам, а это - в отношении к нам премир­

но . Также и души , и все прочие существа в том же смысле получают

и бытие, и благое бытие и пребывают, и благопребывают, получая от

предсуществующего и бытие , и благое бытие, и в нем сущее, и сущее

как благое. им управляемое, в нем соблюдаемое и в нем имеющее свой

предел. И оно распределяет исконное в бытии ВЫСШИМ сущностям,

которые Писания называют вечными ; само же бытие всего сущего

никогда не прекращается, но это сущее в себе от Первосушего : и Ему

присуше бытие, но не Он - бытию. Иначе, бытие в Нем , а не Он - в

бытии; и бытие имеет Его , а не Он имеет бытие, и Он сам в отношении

к бытию является вечным и началом, и мерой, пребывающим прежде

сущности. сущего и вечности, и началом всякого творчества сущно­

стей, и средоточием и совершением . Вследствие этого истинно Пред­

сущий, ПО всякому примышлению о сущем, согласно Писаниям, пре­

умножается и достойно восхваляется в них как тот, кто был. есть, будет,

и рожден, и рождается, и имеет рождаться, потому что все этодля бого­

лепно мыслящих при всяком рассмотрении Его означает сверхсущное

бытие, причину многообразно сущего. В самом деле - не так, что ЭТО

ОН есть, а то - нет, или здесь Он есть, а там - нет. но Он есть все как
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Виновник. предшествующий всему. все и заключая. и предвосхищая

в себе все сопредельности всего сущего; и сверх всего существует как

сверхсущио сверхсущий прежде всего. Вследствие этого и все Ему при­

писывается. и в то же время ничто - от всего; как всеформенный . все­

видный. бесформенный. лишенный красоты, непостижимо и отменно

предвосхитивший в себе начала. средины и концы сущего и всех непо­

рочно просвешан к бытию в единой и сверхобъединенной причине. Ведь

если наше солнце для сущностей и качеств чувственного мира, хотя

многих и различных, в то же время пребывая единым и самим собою и

излучая еаиновидный свет. обновляет, питает, сохраняет, совершает,

разделяет и соединяет , и согревает, оплодотворяет, увеличивает, из­

меняет, укрепляет, произращает, ВОЗбуждает, все оживляет и каждое

из всего соответственно ему приобщает к тому же и единому солнцу, и

причины многих приобщенных вещей единое солнце единовидно пред­

восхитило в себе. - то тем более должно признать. что причина солн­

ца и всех вещей по едино гу сверхсушиому единству предвосхищает

образцы всего сущего. потому что она производит сущиости по пре­

восхождению сущиости . Образцами же мы называем существующие в

Боге творящие сущности и соединяющие предустановлениые смыслы.

которые богословие называет предопределениями; также и Божествен­

ные и благие изволения . определяющие и творящие сущее, по которым

Сверхсущиый предопределил и произвел все сущее.

9. И если философ Климент считает нужным говорить и относи­

тельно первообразов . которые среди сущего являются началоволигел ь­

иеишими. то его слово направляется не чрез присущие ему совершен­

ные и простые имена; но, и соглашаясьс тем , что это сказано правильно,

дОлжно вспомнить о богословии. которое говорит: .Я не показал тебе

это. чтобы ты не шел следом', но чтобы чрез соответствующее знание

этого мы были бы возведены к причине всего, насколько мы в состоя­

нии•.Действительно. все сущее нужно отнести к ней, в силу изъятого

от всего единства; ибо, начинаясь от бытия, от творческого исхожде­

ния и от благости, и проходя чрез все, и от себя наполняя все бытием . и

I Ср. : 11сх. 25. 40.

радуясь всему сущему. оно уже предварительно имеет все в себе; устра­

няя по единому преизбытку простоты всякую двойственность. и оди­

наково объемлет все в силу своей сверхупрощенной беспредельности,

и исключительным образом воспринимается всеми, так же как звук.

будучи одним и тем же, воспринимается многими ушами как единый .

10. Итак. Предсуществующий есть начало и конец всего; начало ­

как виновник, а конец - как то, ради чего ' все бывает ], как предел

всего, и беспредельность всякой беспредельности и предела, возвы­

шаясь над ними. как над противоположностями . Ибо в одном, как часто

говорится, Он предвосхищает и утверждает все сущее. присутствуя во

всем, везде, будучи одним и тем же, и в то же время всем, изливаясь

на все и оставаясь в себе, пребывая неподвижным и движущимся и не

неподвижным и не движушимся, не имея ии начала. ни средины. ни

конца НИ в чем-либо из сущего, не будучи чем-либо из сущего. И ничто

из вечно сущего или временно утвержденного всецело не приближа­

ется к Нему. но Он пребывает изъятым и от времени. и от вечности. и

от всего. что в вечности и во времени; потому что Он есть вечность в

себе, и сущее, и мера сущего, и измеряемое чрез Него и Им . Но об этом

пусть будет сказано при более удобном случае в другом месте .

VI
О ЖИ3НИ

1.Теперь же нам надлежит восславить вечную жизнь. от которой

жизнь в себе и всякая жизнь и ИЗ которой рассеивается соответствен­

но каждому жизнь на все, что каким-либо образом причастно жизни.

Так жизн ь бессмертных ангелов, и бессмертие. и эта непреложность

постоянной ангельской подвижности - от нее и чрез нее и есть и ут­

верждены. Вследствие этого они называются всегда живущими и бес­

смертными и в то же время не бессмертными. потому что бытие бес­

смертных и вечную жизнь они имеют не от себя. но от животворящей

причины. создающей и сохраняющей всякую жизнь. И как мы говори­

ли о Сущем, что Он есть вечность самого бытия в себе. так опять и здесь
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[ скажем] . что превышающая жизнь. Божественная жизнь в отноше­

нии к жизни В себе является оживляющей. утверждаюшей бытие. и

всякая жизнь и жизненное движение - от жизни. пребывающей пре­

выше всякой жизни и ВСЯ\<ОГО начала всякой жизни. От нее и души

получают непреложное существование . и все животные и растения с

последней степенью жнзни получают жизнь. При отнятии ее. по Писа­

нию. оскудевает всякая жизнь, и оскудевшее вследствие слабости при­

общения к ней. снова обращаясь к ней, снова становнтся живым.

2. И первое . что даруется жизни в себе, - это быть жизнью, а вся­

кой жизни, и отдельной жизни, и отдельной жизни каЖдОГО, - быть

сообразным тому. чем оно должно быть по природе; а сверхнебесным

жизням - нематериальное и боговидное и неивменяемое бессмертие

и безгрешное и неослабевающее вечное движение, сверхпростираю­

шееся от избытка благости и на жизнь демонов; потому что она проис­

ходит не от иной причины. но от себя получает пребывающую жизнь и

утверждение . Сверх того, она . даруя и людям, как [существа м] смешан­

ным, доступную ДЛЯ них ангеловидную жизнь и по преиэбыточному

человеколюбию обращающая и приэываюшая к себе нас, даже и от­

вращающихся [от нее], и, что действительно более Божественное , воз­

вещает привести нас в целом. т. е .. говорю, души и связанные с ними

тела, к совершенной жизни и бессмертию; то самое. что для древности

казалось делом, противным природе, для меня и тебя, и для истины

является и Божественным , и сверхъестественным . Говорю о сверхъ­

естественном в отношении к нашему веаению.а не в отношении к все­

могущей Божественной жизни: потомучто для нее, как подлинной при­

роды всех живых существ, и особенно Божественнейших, никакая

жизнь не является противной природе и сверхъестественной. Поэто­

му противоречивые речи пустословия Симона относительно этого да­

леко отстоят от Божественной области и от твоей священной души.

Ибо от него было, как я думаю. скрыто, хотя он считал себя в этом

отношении мудрым, что не должно благомыслящему пользоваться оче­

видностью бросающейся в глаза убедительности чувства против неви­

димых причин всего . И ему должно сказать. что он говорит против при­

роды , потому что нет ничего ей противоположного.

3. От нее оживляются и возгреваются и все животные и растения .

И если ты сказал бы о разумной, или о рассудочной, или о чувствен­

ной , или о питаюшейся, или о растительной, или о какой-либо иной

жизни, или жизненном начале, или жизненной сущности, то каждая

живет и оживляется от нее. Ткоторая ] превыше всякой жизни и едино­

видно предуставлена в ней как в причине. Также и сверхжизненная и

живоначальная жизнь есть причина и всякой жизни, и живородящая,

и переполняюшая, и разделяющая, и восхваляемая всякой жизнью по

многорождаемости всяких жизней как всевозможным образом созер­

цаемая и воспеваемая всякой жизнью, и как не нуждаюшаяся, а ско­

рее переполненная жизнью. саможивущая и как бы оживотворяющая

и сверхжизненная, или как кто-либо еще может восславить по-челове­

чески неизреченную жизнь.

УII

О мудрости, уме, смысле, истине, вере

Теперь же, если угодно, восславим благую и вечную жизнь и как

мудрость. и как мудрость в себе, даже более как установление всякой

мудрости, и как возвышенную над всякой мудростью и знанием. Ведь

Бог не только иреисполнен мудрости, и нет числа для Его разума.' но

пребывает превыше всякого смысла, ума и мудрости. Понявши это

сверхъестественным образом. истинно божественный муж, общее сол­

нце нас и нашего наставника, сказал : •...немудрое Божие премудрее

человеков»! не только потому, что всякое человеческое мышление есть

некоторое заблуждение . когда оно сопоставляется в отношении кре­

пости и устойчивости с Божественными и совершеннейшими мысля­

ми. но потому, что у богословов обычай высказывать относительно Бога

противоположное тому, что отрицается . Так, Писание называет и не­

видимым всесветлый свет, также многохвального и многоименуемо­

ГО. - несказанным и неименуемым, и п рисутсгвуюшего во всем и об-

I СМ . : Пе. 146,5.
2 I Кор. 1. 25.

1) ]З!( 39ЗЗ
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наруживаемого во всех [ вешах] - непостижимым и неисследимым.

В самом деле, таким же образом и теперь божественный апостол изре­

кает хвалу глупости Бога , I возводя кажущееся в Нем противным разуму

и бессмысленным к неизреченной и возвышающейся над всяким раз­

умом истине . Но , как я говорил вдруго \месте , воспринимая присущим

нам образом то, что превыше нас, и запутываясь соучастием чувств, и

смешивая Божественное с человеческим, мы заблужлаемся, разыски ­

вая в видимом след Божественного и неизреченного смысла . должно

знать, что , хотя наш ум имеет силу познания , посредством которого он

созерцает умное, все же единство, чрез которое касается сущего , пре­

выше его , превышает природу ума, Итак , божественное надлежит мыс­

лить этою [ силою], но не присущею нам, но [ только] после того, как мы

всех себя изведем от всех себя и всецело еделаемся Божиими: ибо луч­

ше быть Божиими, чем самими собою , потому что Божественные дары

пребудут после соединения с Богом . Итак . превыспренне славословя

эту нессмыслеиную и внеумную, и неразумную мудрость, скажем, что

она причина всякого ума , и смысла . и всякой мудрости и познания; от

нее всякий совет, и чрез нее всякое знан ие и понимание, и в ней скры­

ты все сокровища мудрости и знания . Итак , следуя уже прежде ска­

занному , премудрый и всемудрый есть причина мудрости и основопо­

ложник и всей мудрости, и каждой в отдельности ,

2. от нее умные и мыслящие силы ангельских умов получают свои

простые и блаженные постижения , и не в делимом и не от делимого или

чувств, или умозаключений составляют Божественное знание . и, не

выводя их от чего-либо общего, и будучи чистыми от всего материально­

го и множественного, разумно, нематериально и единовидно мыслят об

умных [ свойствах] Божественного, И им присуща мыслительная сила и

энергия, светяшаяся несмещанною и незапятнанною чистотою, и соэер­

цающая нераэлельность. нематериальность Божественных мыслей, и

образующая себя чрез Божественную мудрость силою боroвидио еди­

ного к Божественному и премудрому уму и смыслу, насколько возмож­

но . Также н души имеют разумное в виде умозаключений, разыскивая

I CM.: /Kop.I.21.25.

кругом (KUкJ4I) истину сушего чрез раздельность и пестроту разнообра­

зия , отставая от объединяющих мыслей, но чрез сведение многого к еди­

ному стремясь, насколько присуше и дозволено душам, к ангельскому

мышлению. Но никто не уклонится от цели , сказавши , что и сами чув­

ства являются отражением мудрости . Даже и демонский ум , как ум, от

нее же. Поскольку же ум является немыслящим и не достигнет того, к

чему стремится , не зная, не желая, он может быть, собственно, назван

отпадением от мудрости. Но если о Божественной мудрости говорится,

что она - начало, причина , основание, совершение, сохранение и пре­

дел самой мудрости, и всякой мудрости , и всякого ума, и смысла, и вся­

кого чувства, то как же сам Бог воспевается как премудрая мудрость и

ум, и смысл , и знание; как в самом деле Он может мыслить что-либо

умное, не обладая мыслительными энергиями, или как может познавать

чувственное тот, кто превышает всякое чувство? И Писания говорят о

Нем , что Он знает все и что ничто не ускользает от Божественного зна­

ния . Но, как я часто говорил, Божественное должно быть мыслимо бого­

прилично . Ведь неразумное и нечувственное нужно прилягать и Богу по

преизбытку, а не по недостатку; так же как и бессмысленное мы припи­

сываем тому, кто превыше смысла, и несовершенство тому, кто превы­

ше и прежде совершенства ; и осязаемую и невидимую темноту - не­

досягаемому свету, в то время как является преизбыточно доступным

зрению, Поэтому Божественный ум содержит все в знании изъятым от

всего, предвосхитивши в себе как причина всего знание обо всем , зная

и создава я ангелов, прежде их создания , и все другое видя и приводя К

существованию изнутри , из своего , так сказать, начала . И я думаю , что

Писание передает об этом, когда говорит: "...знающий все прежде бы­

1ИЯ его».' В самом деле , Божественный ум знает, познавая сущее не от

сущего, но из себя и в себе, и как причина он имеет и предвосхищает и

созерцание, и знание, и сущность всего , не обращаясь к частностям по

их виду, но сознавая и обьемля все в едином охватывании причины, так

же как и свет как причина предвосхитил в себе знание о тьме, созерцая

тьму не откуда-либо, а от света . Итак, зная себя, Божественная мудрость

I дан . 13, 42.
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знает все, материальное - нематериально , делимое - неделимо. мно­

гае - соединенно, зная и производя все в самом единстве, и, действи­

тельно. если Бог как единая причина сообщает всему бытие, то по этой

единственной причине Он и познает все, как существующее из Него и

как утвержденное в Нем , но не от самих существующих вещей Он полу­

чит знание о них, а также и будет подателем знания каждому в отдель­

ности из них и [знания] одним о других. Итак, Бог не имеет одного осо­

бого знания о себе, а другого - всецело объемлющего все сущее; ибо

причина всего, познающая саму себя, никоим образом не может не знать

то, что как-либо [ произошло] от нее и чему она является причиной . Сле­

довательно, Бог познает сущее именно так , не чрез знание о сущем, но

чрез Самого Себя . Ведь так же и ангелы. говорит Писание , знают то, что

на земле. не познавая это чрез чувства как чувственное, но по присущей

им силе и природе боговидиого ума .

З. После этого надлежит спросить, каким образом мы познаем Бога.

который не является ни доступным уму. ни чувственным. ни чем-либо

из всего сущего . В самом деле, разве не будет истинным сказать. что мы

познаем Бога не из Его природы (потому что она непознаваема и превос­

ходит всякий смысл и ум), но от упорядоченности всего существующего,

как Им предположенной и заключающей в себе некие образы и подобия

его Божественных nервообразов , - посильно восходим по пути и по чи­

ну [к] пребывающему превыше всего чрез изъятие от всего и возвыше­

ние над всем и причине всего. Поэтому Бог познается и во всем , и незави­

симо от всего; иначе , Бог познается путем знания и путем незнания, и Ему

свойственно и мышление, и разумение (А.&уо;) , и знание , и осязание. и

чувство, и воображение, и имя, и все другое, и все же Он не мыслится, не

называется и не именуется; также Он не есть что-либо из сущего и не

познается в чем-либо из сущего; и Он все во всем и ничто НИ в чем, и

познается всеми из всего и ничем ни из чего; и в самом деле, мы справед­

ливо говорим о Боге то, что Он прославляется всем существующим в

той мере, в какой Он является Виновником всего. И так же Божествен­

нейшее [ по [знание Бога, достигаемое чрез незнание. чрез то превышаю­

шее ум единство, когда ум , отвлекшись от всего сущего, а потом отверг­

нувши и самого себя, соединен с пресветлыми лучами, освещаясь оттуда

и там неисследимою глубиною мудрости . Также Он познаваем и от все­

го. как я сказал, потому что, ПО Писанию. Он есть все творящая и всегда

все устрояющая Iпричина] и причина всякого непостижимого согласия

и ПОрЯдКа всего, всегда связывающая совершения первых с началами

последних и прекрасно создающая единое согласие и стройность всего.

4. Бог прославлается Свяш!енными l Писаниями не только потому,

что Он податель и смысла, и ума. и мудрости, но и потому, ЧТО Он еди­

НОВИдНО предвосхитил в Себе причины всего и что Он, проникая, про­

стирается чрез все, как говорит Писание, до пределов всего, ' а прежде

этого и потому, что божественное Слово простотою превышает вся­

ческую простоту и пребывает превыше всех, независимо ОТ всего по

сверхсушиому [бытию ] . Это Слово является простою и подлинно су­

щей истиной, вокруг которой, как ' вопрос ] чистого и непогрешимого

знания обо всем, пребывает Божественная вера, постоянное утверж­

дение уверовавших, укрепляющее их в истине и истину в них. чтобы

они в неизменяемом тождестве имели простое знание истины о пред­

метах веры . Ведь если знание объединяет познающих и познаваемое,

а незнание есть причина всегдашнего отделения от себя познающего,

то верующего в истине , по Свящ]енному] Писанию, ничто не сдвинет с

твердого пребывания в истинной вере, в которой он получает посто­

янство неподвижного и неивменяемого тождества . Ведь соединенный

с истиной хорошо знает, что он пребывает в благе, если бы многие и

смотрели на него как на вышедшего из себя ; ведь от них, естественно.

скрыто, что он является отошедшим от заблуждения к истине чрез

подлинную веру, сам же себя он знает по истине не за безумствующего

(как говорят те ), но за освободившегося от непостоянного и перемен­

чивого и заблуждающегося вследствие всяческой пестроты шатания

чрез простую и всегда пребываюшую самою собой и неизменною исти­

ну . Ведь так наставники , началоводители нашего богомуария. каждо­

дневно умирают за истину . свидетельствуя, естественно, И словом, и

ВСЯКИМ делом единое знание христианской истины , что она для всех,

[ что она ] и более простая, и более Божественна я , даже что она един­

ственное, истинное, единое и простое богопознание.

I См.: Прем . 7,28;8, 1.
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УIII

О силе, справедливости, спасении, искуплении,

а также и о неравенстве

1.Но так как богословы восхваляют Божественную истину и премуд­

рую мудрость и как силу, и как справедливость и называют ее спасением

и искуплением , то надлежит, чтобы мы, насколько нам возможно, рас­

крыли и эти богоименования. Но что богоначалие изъято от всего и пре­

восходит как-либо и где-либо существующую и мыслимую силу, то я не

думаю, чтобы кто-либо из питаюшихся Священными Писаниями не знал

[ этого1,потому что богословие многократно передает о нем как о господ­

стве, отделяя его от самих пренебесных сил . Итак, каким образом бого­

словы прославляют Его и как силу, изъятую ОТ всякой силы? Или в ка­

ком смысле мы приняли бы в отношении к Нему именование силы?

2. Итак , мы говорим , что Бог естъ сила как предержащий и сверх­

держащий в Себе Самом всякую силу, и как виновник всякой силы , и

как производящий все непреложною и беспредельною силою, и как

виновник самого бытия силы как в целом, так и каждой в отдельности ;

и как беспредельно сильный не только в создании каждой силы, но и в

пребывании и превозмогании над всякой силой и СИЛОЙ в Себе , и

в беспрестанном произведениидругих беспредельных сущихсил, и в том ,

что беспредельные и беспредельно произведенные силы не могут как­

либо ослабить деятельность силоэижлущей силы ; и в неизреченности,

непостижимости и немыслимосги все превосходящей ее силы, которая

чрез преизбыток сильного усиливает и слабость и содержит и прони­

кает собою последние из отзвуков его, так же как когда мы видим при

сильном чувственно, что самые блестящие светы проникают до сла­

бейшей способности видеть; также и говорят, ЧТО большой шум про­

никает и до ушей , недостаточно хорошо восприимчивых к звукам. Ибо

совершенно не слышащий не слышит; и всецело не видящий не имеет

зрения.

3. Итак , это беспредельно могущественное Божественное пере­

давание распространяется на все сущее, и нет ничего из сущего , что бы

было совершенно изъято от обладания какой-либо силой, но [ все Iимеет
или умную, или рассудочную, или чувственную, или жизненную, или

сущностную силу; и, если позволительно сказать, само бытие получает

силу бытия от сверхсущиой силы.

4.От нее происходят богевидные силы ангельских чинов; от нее они

получают неизменяемое бытие, и все их умные и бессмертные вечные

движения, и само постоянное и неослабевающее стремление к благу

они восприняли от беспредельно благой силы, передавшей от себя им

возможность и бытие этого, и стремление к вечному бытию, и саму воз­

можность стремиться к вечному возмоганию.

5. [Действия1непрекращающейся силы распространяются и на

людей, животных и растения , и всю природу Вселенной; соединенно­

му они дают силу дружбы и общения друг с другом, а разделенному ­

[силу ] к бытию несмешанными и неспутанными по присущему каждо­

му [ из них ] смыслу и определенности, сохраняют порядки и направле­

ния всего к присущему им благу, и сохраняют бессмертные жизни ан­

гельских единиц [ нешороч ными , и небесные, световые и звездные

сущности и чины неизменными, и создают возможность бытия веч­

ности , и различают круговращения времен в их движениях вперед, и

собирают их возврашаюшихся: и создают неистощимые силы огня,

неизбывные течения воды, и ограничивают воздушное течение, и

утверждают землю ни на чем, и сохраняют неповрежденными ее живо­

рождающие рождения ; в других соблюдают гармонию и смешение

стихий неслияиными и нераздельными, и содержат связь тела и души,

и возбуждают питательные и растительные силы растений , и управ­

ляют сущиостными силами целого, и обеспечивают непрекращающую­

ся устойчивость всего, и даруют самое обожествление, предоставляя

обожествляющимся силу для этого. И вообще - ничто из всей сово­

купности сущего не изъято от вседержительного попечения и объятия

Божественной силы . Ибо то, что совершенно не имеет никакой силы,

не существует, не есть ЧТО-.1Ибо и совершенно не существует какое­

либо его полагание.

6.Затем магЭлимисговсрит: - Если Бог всемогущ, то как же говорит­

ся вашим богословом, что Он не может \совершиты� что-либо?» И он
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злословит при этом божественного Павла, говорящего, что Бог не мо­

жет отречься [от] Себя.' Но, предлагая это, я сильно боюсь, что я под­

вергнусь упреку в неразумии, пытаясь разрушить слабые домики на

песке у играющих детей и силясь достигнуть как бы некогорой недо­

стижимой цели, - богословского понимания этого. В самом деле, от­

рицание самого себя есть отпадение от истины; а истина есть сущее,

и отпадение от истины есть отпадение от сущего. Если теперь истина

является сущим, а отрицание истины - отпадением от сущего, то Бог

ие может отпасть от сущего и не есть иебытие. И, как сказал бы кто­

либо, не может не возмогатъ и не знает незнания по его отсутствию.

Также мудрец, не понявший этого, уподобляется тем неопытным по­

бедителям из атлетов, которые часто, считая противников слабыми

на основании того, что им так показалось, и мужественно сражаясь в

воздухе с отсутствующими противниками и задорно побивая пустыми

ударами воздух, воображают, что одолели своих противников , и про­

славляют себя победителями, не зная силы тех . Мы же, устремляясь,

насколько дозволительно, к богослову, восславим всесильного Бога

как всемогущего, как блаженного и едИНОГО Владыку, как управляю­

щего в Своем владычестве вечностью, как ни в какой степени не отпа­

дающего от сущего, больше же и как превосходящего и предвосхи­

щающего все сущее по сверхсущиой силе, и даровавшего всем сущим

возможность бытия, и притом бытия по изобилию преиэбьггочной силы

чрез щедрое истечение .

7. Бог восхваляется также как справедливость, как воздающий всем

по достоинству и по правильной мере, по красоте и доброупорядочен­

ности и расположению, и какопределяющий всякие разделения и чины

каждому по истинно справедливейшему определению, и как являю­

шийся виновником самодеятельности каждого из них . В самом деле,

Божественная справедливость все упорядочивает и определяет, и, со­

храняя все неслиянно и незамутненно в отношении ко всему, дарует

каждому свойственное всем сущим по соответствующемудостоинству

каждого из сущих. И если мы сказали это правильно, то те, которые

, 2 Тим. 2,13.

злословят на Божественную справедливость. осуждают себя, явно не

замечая собственной несправедливости, потому что они говорят, что

в смертном должно присутствовать бессмертие, в нессвершенном ­
совершенное, в самодвижущемся - необходимость иного возбужде­

ния движения, в изменчивом - тождество, сила совершения - в сла­

бом, и вечное становится временным, и неивменяемое по природе ­
движушимся, временные удовольствия - вечными, и вообще при­

сущее одним передается другим . Д6лжно знать, что так как Божест­

венная справедливосгь существует в этом как подЛИИИО истинная

справедливость, то она дарует всем присущее каждому из сущих по

достоинству и соблюдает природу каждого в свойственной ему упоря­

доченности и силе.

8. Но кто-либо скажет: нет справедливости. если оставляются без

помощи праведные мужи, совращаемые худыми. На это следует ска­

зать, что если те, которых ты называешь праведными, любят то, к чему

на земле стремятся привязанные к материи, то ОНН совершенно отпа­

ли от Божественной любви, и я не знаю, как можно назвать праведны­

ми не оценивающих подЛИННО достойное любви и Божественное, в то

время как они не предпочитают IэтоIблагоразумно тому, что недостой­

но стремления и любви. Если же они любят истинно сущее, то стремя­

щимся К чему-либо надлежит радоваться, когда они достигают ТОГО,

к чему стремятся . И поэтому они больше приближаются к ангельским

добродетелям, когда в возможном стремлении к Божественному от­

влекаются от пристрастия к материальному, очень мужественно уп­

ражняясь в этом отношении среди опасностей Iв борьбе I за прекрас­

ное. Поэтому поистине можно сказать, что наиболее свойственно

Божественной справедливости не обольщать и не губить мужество до­

стойнейших дарованием материального; и если бы кто попытался сде­

лать это, то, хотя ёышаже] оставил беспомощными , он утвердил бы их

в прекрасном и твердом состоянии и не отделил бы от таковых то, что им

[принадлежит] по достоинству.

9.Итак, эта Божественная справедливость прославлается и как спа­

сение всех, сохраняющая и соблюдающая присущую каждому чистую

от иного природу и упорядоченность, будучи чисто пребываюшей при-
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чиной своеобразия во всем. Если же кто-либо славословит спасение и

как порывающее с худшим при спасении всего. то. во всяком случае.

и мы почтим этого песнопевца многоразличного спасения и попросим

его определить это первое спасение всех неизменными в себе, невоз­

мушенными и безопасными в отношении худшего, и соблюдающее все,

упорядочивая все свойственными каждому смыслами, невозбранно и

непобедимо, и исключающее из всего всякое неравенство и чуждую

деятельность, а также устанавливающее соответствия каждого, не

впадающие в противоположное и непеременчивые . Затем пусть кто­

либо восславит это спасение не вопреки священному богослову, как

освобождающее все сущее чрез все спасающую благость от отпадения

от дарованных ему благ, в силу приролы воспринимаемой каждым из

спасаемых . В этом случае богословы называют его [спасение! избавле­

нием, поскольку чрез него истинно сущее не позволяет отпасть в небы­

тие, и поскольку если что-либо и склоняется к греховному и беспоря­

дочному и испытывает некоторое унижение совершенства присущих

благ. то оно избавляет от этого страдания. бессилия 11 лишения. воспол­

няя недостающее. и отчасти поддерживая изнеможение. и восстанав­

ливая от зла, и даже утверждая в прекрасном и восполняя убавляющее­

ся благо. устрояя и упорядочивая его неупорядоченность, нестройность.

всецело усовершая и избавляя всех от повреждения. Но об этом и о

справедливости говорится то , что по ней измеряется и определяетс я

равенство всего, и всякое неравенство определяется по недостатку

равенства в каждом из них . Ведь если кто-либо примет неравенство.

[ т . е . ] разл ичия целого от целого и в отношении к целому, то и в отноше­

нии к этому справедл ивость является соблюдающей, не допускающей,

чтобы все. будучи смешано со всем, пришло в расстройство, но сохра­

няющей все сущее по образу каждого, в котором каждый устойчиво

пребывает.

IX
О великом, малом, тождественном, ином, подобном ,

неподобном, покое, движении, равенстве

1. Но затем также великое и малое приписывается причине всего. а

также и тождественное и иное, и подобное и неподобное, и покой и дви­

жение; и теперь рассмотрим и ЭТИ изваяния богоименований, насколько

они для нас ясны . Итак, Бог прославляется в Писаниях как великий, и

в величии. и в легком дыхании, выявляющим Божественную малость и

[как] тождественный. когда Писание говорит: •Ты же - тот же>, и [ как!

иной, когда Он изображается в тех же Писаниях как многообразный и

многовипный: и Iкак] подобный. как основоположник подобного и подо­

бия, и [как! неподобный всему, посколькусуществуюшее не подобно Ему.

и 'как' покояшийся и неподвижный, и восседающий в вечности, и [как]
подвижный, проникаюший всюду, и те иные богоименовання, равносиль­

ные этим. прославляются в Писаниях.'

2.Итак, Бог называется великим по присущей Ему великости, пере­

даваемой от Него всему великому, распространяюшейся и расширяю­

щейся на всякую величину вовне . объемлющей все пространство, пре­

восходящей всякое число. переходящей всякую беспредельность; и по

Его переполненности и великойдеятельности и источающимся от Него

дарованиям. поскольку они, приобщаясь ко всем в беспредельно да­

рующем течении , пребывают совершенно неуменьшенными, и облада­

ют тою же сверхполнотою. и не уменьшаются в приобщениях, а даже

более преизобилуют. Эта величина и беспредельна, и сверхколичест­

венна, и неисчислима; это есть преизбыток в безусловном и сверхпрост­

ранном течении непостижимого величия .

3.Также говорится о Нем како малом и тонком, как ускользающем

от всякого веса и протяжения и как беспрепятственно проходящем чрез

все; к тому же малое есть основная причина всего. потому что ТЫ ни-

I Iпс. 146.5: 3 Цар. 19, 12:Мал. 3, 61: Пс. 101 .28:IБыт . 5. 1: НО-'. 17, б;

Пс. 17. 10; 2 Цар. 22. 101.
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когда не найдешь ничего не причастного идее малости. И таким обра­

зом . малое должно быть принято В отношении к Богу как беспрепят­

ственно прочикающее и действующее во всем и чрез все и как «прони­

коюшее до разделения души и духа, составов и мозгов, и судящее

помышления и намерения сердечныеь? и еще более - до всего су­

шествующего, потому что -нет твари. сокровенной от Него•.2 это ма­

лое бесколичественно . бескачественно. бессильно. бесконечно. нео­

пределенно. объемлющее все. само же необъемлемое.

4.Тождественное же - это сверхсущно вечное . несбрагимое . все­

гда пребыввюшее в себе и вечно существуюшее в том же и тем же об­

разом ; тождественно присутствующее во всем ; крепко и невредимо

утверждающее само себя и в себе в прекраснейших пределах сверх­

сущного тождества ; неизменяемое, непреклонное . непоколебимое.

непеременчивое, несмешанное, нематериальное, простеншее. ненуж­

пающееся, неувеличиваюшееся, неуменьшаюшееся, нерожденное .

никак никогда не происшедшее или не совершенное. не происшедшее

от того-то или таКИ~1-10 образом; никак. нигде и никаким образом не

сущее. но как всецело нерожденное, и совершенно всегда сущее и са­

мосовершенное. тождественное в себе. единовидно и тожвественно

определяемое в самом себе. и тождественное как просвещающее со­

бою всех способных приобшиться [ к нему] и соразмеряющее одно с

другим. основание и причина тождества. тождественно предвосхищаю­

щее в себе противоположное по единой и соединяющей причине. пре­

восходящей все тождество .

5. Иное же - когда Бог промыслительно предстоит всем и стано­

вится всем во всём ради спасения всех . оставаясь неизбывно в Себе и

в присущем тождестве. и пребывая непрерывным по единой энергии . и

предавая Себя непреклонною силою для обожествления обращенных;

притом должно считать. что инаковость различных образов Бога в

многовидных видениях означает нечто иное в являюшемся, чем то. что

является . Ибо если мысль представила бы себе саму душу в телесном

I Евр.А , 12. В Синод . пер. : -проникает ...и судно•.
, Евр. 4.13.

образе инеделимойприписала бы телесные части. то мы иначе поняли

бы приписываемыеей части. сообразно неделимостидуши: мы сказа­

ли бы. что голова - это ум. шея - мнение (как среднее гежду раз­

умом и неразумием>. грудь - гнев. чрево - похоть. а бедра и ногн ­
природа. пользуясь именами многих частей как символами сил. тем

более надлежит сообразно изображать инаковость. потустороннюю

в отношении всех форм и образов. священными и богоприличествую­

щими и таинственными разъяснениями. И если желаешь приписать

недосягаемому и бесформенному Богу телесные [ схемы] трех измере­

ний. то о Божественной широте можно сказать, что она есть сверх­

стремительное исхождение Бога на все; о длине же - [ что она ] сила .

сверхраспространяюшаяся на все ; о глубине же - [ что она ] неохват­

ная тайна и непостижимость ддя всего сущего. Но каким образом мы

не эаблуждаемся, сводя воеднно в объяснении инаковых форм и обра­

зов бестелесные богоименования с чувственными символами. - об

этом было в -Символическом богословии-: теперь же мы считаем саму

Божественную инаковость не за некоторую изменчивость непрелож­

ного тождества. ноза его объединяюшее тногообразие и за еднновидные

исхождения многорождения на все.

6. Если же кто-либо называет Бога подобным в смысле тождествен­

ного как всецело . устойчиво инеделимо существующим в Себе. то нам

не должно не ПОЧИТЗ1ь подобного богоименования. Ведь богословы

говорят. что превышиий Бог Сам по Себе никому не подобен . но Он

дарует Божественное подобие устремляюшимся к Нему. к возможно­

му уподоблению с пребываюшим превыше всякого предела и смысла.

И в этом сила Божественного подобия. обращающая все происшедшее

к причине. Итак. в этом смысле говорится о подобии Богу и 10 подоб­

номIпо Божественному образу и подобию; ибо Бог не подобен и 1. так

как даже человек не подобен своему образу; в самом деле. в отноше­

нии одинаковых вещей возможно. что они и подобны друг другу. и про­

тивоположны в отношении каждого подобия и обе подобны друг другу

по присущему образу подобия. а относительно причины и действия мы

не утверждаем этой противоположности . ДеЙс,вительно. быть подоб­

ным дано не только тому или другому. но Бог дарует быть подобными
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всем приобшающимся 1< подобию , и есть Основоположник самого по­

добия в Себе, и подобное во всем подобно как бы вслед, подобно боже­

ственному подобию, и исполняет единение всего.

7. Но что должно сказать о следующем? Ибо и само богословие

говорит, что Он негюдобен. ни с чем не соединен, так же как и иной в

отношении всего, и, что самое удивительное, о Нем говорят, что нет

ничего, подобного Ему. Однако, это не противоречит подобию в отно­

шении к Нему; ведь в Боге то же самое является и подобным, и непо­

добным: одно - в силу возможного подражания неподражаемому, а

другое - в силу различия созданного от создателя, отделяющего [их ]

беспредельными и неопределимыми мерами.

8. Но что скажем о Божественном покое, или восседании? Что же

другое, как не то, что Бог пребывнет в Себе и устойчиво водружается в

неподвижном тождестве , и устойчиво утверждается превыше основа­

ния, и действует тем же образом, для того же и так же и Сам пребывзет

совершенно непреложным в отношении Себя и непеременчивым и все­

цело неподвижным, и все это - сверхсушным образом, потому что Он

Сам является виновником покоя и восседания, будучи превыше всякого

седалища и покоя; и в Нем все содержится невозмутимо, сохраняемое

покоем присущнх Ему благ.

9,А что [ в отношении ] неподвижного, когда богословы также назы­

вают ' Е го] исходящим на все и подвижным? Нельзя ли l и ] ЭТО понять

богоприличным образом? В самом деле, можно благочестиво считать

Его подвижным не в смысле движения, или не в смысле изменения или

инаковости. или превращения, или пространствеиного движения, ­
прямого, круговращательного, или того и другого, или умного, или ду­

шевного, или природного. НО В том смысле, что Бог все приводит к бы­

тию, и содержит, и всевозможно промышляет о всем, и присутствует

во всем , непостижимо объемля все и в промыслительных исхождени­

ях и энергиях изливающихся на все сущее, и поэтому уместно боголеп­

но прославить в слове и движения неподвижного Бога , И прямое долж­

но мыслить как непреклонное, как непрерывное исхождение из Него

всего; криволинейное - как неподвижное исхождение и рождающий

покоя: круговое же - как тождественное, как содержащее, объемлю-

щее средину и край, и объемлемое, и как устремление к Нему проис­

шедшего от Него.

10. Если же кто-либо Его богоименование [ как того же и\ как спра­

ведливости, [да нное] в Писаниях, примет как [ богоименование] равно­

го, то о Боге должно говорить как о равном, не только как о не имею­

щем частей и непреклонном , но и как о равномерно проникающем во

все, как [ об] основоположении равенства в Себе, чрез которое Он

создает равенство как тождественное проникновение всего друг через

друга, и как одинаковое приобщение всех приобшающихся по приспо­

собленности каждого, и ' как] равное дарование, разделенное на всех

по достоинству и ПО всякому равенству: умному, мысленному, рассу­

дочному, чувственному, сущностному, природному, волевому, исключи­

тельно и единственно предвосхищенному в Нем чрез творческую силу

всякого равенства, превышающую все,

х

о Вседержителе , Ветхом днями , а также и о вечности

и времени

1. Итак, теперь время восхвалить в слове многоименуемого Бога

как Вседержителя и как Ветхого днями. В первом случае ОИ называет­

ся так по причине того, что Он является вседержительным вместили­

щем, содержащим и объемлющим все, утверждающим, основываю­

щим, стягивающим и безусловно усовершаюшим в Себе Самом все, и

производящим все от Себя, как бы от вседержительного корня, и об­

ращающим к Себе Самому все как к вседержительному основанию, и

содержащим его как всесильное седалище всего, соблюдающее все сово­

купно-собранное силою единого превосходяшего все соединения, и не

дозволяющее ему отпадать от Него и погибать как удаляюшемуся от

совершенного обиталища. Поэтому богоначалие называется Вседер­

жителем и как управляющее всем, и [ как] несмешанно предстоящее

управляемым, и как предмет всякого стремления и любви, и как нала­

гающее на все добровольное иго и сладостные муки рождения Божест-
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венной н вседержительной н несокрушимой любви, [проистекающей

отI Его благости .

2. Бог прославляется также как Ветхий днями и в силу того, что Он

Сам есть и вечность. и время, и преждедней, и прежде веЧIiОСТИ, и преж­

де времеliИ в отношении ко всему. Однако Емудолжно боголепно при­

писывать и время, и день, и момент, и вечность как пребывающему Нё­

изменным и неподвижным во всяком движении, и покоящемуся в Себе

в вечном движении, и как причине вечности, времени и днеи . Поэтому

и в священных богоявлениях таинственных ВИдений Он изображает­

ся и как ветхий, и как новый; обозначая чрез старейшее изначальность

и бытие из начала, а чрез юнейшее свойство не стариться ; или нз ТОГО

И другого научая, что Он проникает от начала чрез все и до конца; или,

как говорит наш священнотайник. то и другое обнаруживает Боже­

ственную древность: старейшее - первое во времени, а юнейшее ­
как являющееся старейшим по числу, поскольку единица и окружаю­

щее единицу является намного более началоволительным. чем дальше

отошедшие [от нее ] числа .

3.Итак, должно . по моему мнению, узнать из Писаний природу вре­

мени и вечности , потому что не все то является безусловно нерожден­

ным и вечным, что всюду называется вечным и неразрушимым, и бес­

смертным, и неизменяемым. и пребывающим ТОЖдественно , как в

словах: «откройте вечные двери.' и подобное . Часто же и очень старое

обозначают именем вечности, а также называют вечностью все протя­

жение нашего времени, поскольку и свойственно вечности измерять

древнее, неивменяемое и всякое бытие. Временем же называют пре­

бывающее в рождении н гибели, изменении и инаковости, поэтому

богословие говорит, что и мы, ограниченные здесь временем , приоб­

щаемся к вечности, когда стремимся к непреходящей и ТОЖдественно

пребывающей вечности. В Писаниях также иногда прославляется вре­

менная вечность и вечное время, хотя мы и хорошо знаем из них, что

подлинно сущее называется и представляется как вечность, а возни­

кэюшее - как время . Итак, не следует считать все называемое вечным

I Пс. 23, 7. 9. В СИНОД. переводе: . ...подними тесь, двери вечные» .

за безусловно совечное предвечном у Богу , но, неизменно следуя благо­

словеннейшим Писаниям , [наалежит] понимать вечное и временное

по указанным в них образцам , а среднее между сущим и возникшим

приобщается то к вечности , то ко времени . Бог же должен быть вос­

хвален и как вечность, и как время, и как причина всякого времени и

вечности, и Ветхий днями как пребываюший прежде времени и пре­

выше времени, и изменяющий сроки и времена; и также как пребываю­

щий прежде веков, поскольку Он существует прежде вечности и пре­

выше вечности и царство Его - царство всех веков. Аминь,

XI
О мире и что желает само бытие в себе,

и что [означает] жизнь в себе и что сила в себе,

и что [этими именами] так называется

1. Теперь же возвеличим посильными хвалами Божественный мир

как начало соединения; ведь он является соединяющим все, рожлаю­

щим и осуществляющим елиномыслне и соприродиость всего; вследствие

этого и все стремится к нему, обращающемуделимое множество всего в

целое единство и соединяющему родовую вражду всего в единовидном

сожительстве. Итак, первейшие из соединяющих сил чрез приобщение

к Божественному миру объединяются и сами в отношении к себе, и в от­

ношении друг к другу, и в отношении к единому мирному началу всего,

и соединяют ниже их стоящее и в отношении самих себя, и в отношении

друг кдругу, и В отношении к единому совершенному началу и причине

всеобщего мира, который, неделимо проходя по всему, как бы с некото­

рыми правилами, соединяющими раздельное, все определяет, ограни­

чивает, делает безопасным и не допускает разделенное расплываться в

безграничное, неопределенное, неупорядоченное, неустойчивое, став­

шее лишенным Бога, вышедшее из своего единства и беспорядочно пе­

ремешанное друг в друге. Ведь об этом именно Божественном мире и

молчании, которое священный Иуст называет неизреченностью и не­

подвижностью, Iнаправленной Iко всякому познаваемому исхождению,

14 Заk . 3933
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поскольку он покоится и сохраняет молчание и поскольку он пребывает

в себе и внутри себя . и всецело и совершенно объединяется со всем со­

бою. не входя в себя . иреумножая себя. оставляет свое единство, но и

исходит на все, оставаясь внутри целого по преизбытку все превосходя­

щего единства, которое не достойно и не доэвслено никому из сущих ни

высказать, ни помыслить. Но полагая его неизреченным и непознавае­

мым как превышающего все сущее, рассмотрим его мыслимые и вырази­

мые приобщения, насколько это возможнодля людей. особеннодля нас .

оставшихся позади многих благих мужей.

2.И прежде всегодолжно сказать. что Он [Бог] естьосновоположник

мира в Себе. как целостного, так и для каждого В отдельности. и что Он

вся связует друг с другом в несмешанном соединении, чрез которое все,

будучи неразцельно соединенным, пребывает в свойственном каждому

ВИде, неотчужденно и чисто, не возмущенное чрез смешение с проти­

воположным и не нарушив в че I-ЛИбо соединяющие точность и чистоту.

Итак, мы рассмотрим эту некую единую и простую природу мирового

единства,СоедИняющуювсехссобоюиихжедругсдругомисоблюдвющую

все в неемещанной совокупности всего, инесмешанно [сорасгворенным1.
Чрез нее соединяются Божественные умы. объединенные их мыслями

и предметами мысли, а также и восходят к непознаваемому соединению

всего пребывающего превыше ума. Чрез нее души, объединяя свои все­

возможные мысли и приводя их к единой мысленной чистоте, восходят

по пути и чину, сообразно им чрез нематериальное и неразлельное мыш­

ление к единству, иребывающему превыше мысли . Чрез нее утвержда­

ется единая и нерушимая связь всего по ее Божественному согласию и

устрояется чрез совершенное созвучие единомыслие и соприродиость,

соединяясь несмешанно и сохраняясь нераздельно . ведь совокупность

совершенного мира простирается на все сущее путем простейшего и не­

смешанного присутствия его единотворящей силы. соединяя все и свя­

зуя крайнее с крайним чрез посредство средних ПО единому однородно

связующему дружеству, и даруя даже самым последним пределам всего

Iвозможность ] достигать его , все делая однородным чрез единства, тож­

дества, соединения , собрания - в то время как Божественный мир

утверждается нераздельно и все обнаруживается в едином и соприкасает-

ся со всем и не избывает в своем тождестве. ибо он простирается на все

и предает себя всем соответственно им и преисполняется преизбытком

мирной РОЖдаемости и пребываетсверхъединым чрез преизобилие един­

ства всего себя в отношении ко всему и в отношении самого себя в цело­

купности.

З. Как же, скажет кто-либо, все стремится к миру? Ведь многое ра­

дуется инаковости и разделению и неохотно желало бы когда-либо

покоиться. Но если говорящий это разумеет под инаковостью и разде­

лением своеобразие каждого из сущего, и что ни одно сущее из бытия,

которое существует, не пожелало бы когда-либо лишиться такового,

то мы вовсе не возражали бы против этого, но и это объяснили бы стрем­

лением к миру. Ибо все любит пребывать в мире и единстве с самим

собою и быть неподвижным и устойчивым в себе и своих [ свойствах] .

Так , совершенный мир является охраняющим инесмешанное своеоб­

разие каждого. соблюдающим все своими миротворческими промыш­

лениими . иевозмушенным и несмешанным в отношении себя и друг

друга, и утверждающим все в устойчивой и непреклонной силе для

собственного мира и неподвижности.

4. И если все подвижное не покоится, но всегда желает двигаться

своим движением. то и это есть стремление всего к Божественному

миру, соблюдающему все неповрежденным в отношении к себе и со­

храняющему своеобразие и подвижную жизнь всего движущегося не­

подвижными и неповрежценными . умиротворяя в этом движушееся в

отношении к себе иделая его тождественно пребывающим и совершаю­

щим свойственное ему.

5. Если же говорящий, что различие есть отпадение от мира. будет

утверждать, что не все пребывает в любви к миру, то, на против, в су­

щем нет ничего , что совершенно отпало бы от всякого единства: по­

тому что совершенно неустойчивое. беспредельное, неутвержденное .

неопределенное не является ни сущим, ни пребывающим в сущем. Если

же [ говоритс я] о тех радующихся вражде, гневу, изменчивости и не­

постоянству, что они ненавидят мир, то и они управляются неяснычи

отображениями стремления к миру. будучи возмущены многообраз­

ными страстями и неразумно стремясь утолить их и думая чрез напол-
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нение непрестанно текущими удовольствиями успокоить себя , беспо­

койных от неудовлетворенности достигнутыми удовольствиями. Что

скажет кто-либо о миреизливаюшеи человеколюбии Христа, по кото­

рому мы научаемся более не враждовать ни с собою, ни друг с другом,

ни с ангелами , но вместе с ними будем делать Божественное по силе,

по промышлению Иисуса , создающего все во всем и творящего неиз­

реченный и от века предопределенный мир, и примиряющего нас с Со­

бою, а в Себе - и с Отцом, о каковых сверхъестественных дарованиях

достаточно сказано в "Богословских исследованиях» . 10дарованиях ].

где сосвидетельствует с нами и священное вдохновение Писаний .

6. Но так как ты когда-то в письме ко мне спрашивал, что именно я

называю бытием в себе, жизнью в себе, мудростью в себе, и говорил, что

для тебя было непонятно, как это я называю Бога то жизнью в себе, а то

основоположником жизни в себе, то я считал бы необходимым, священ­

ный Божий человек, освободить тебя и от этого сомнения [ в меру ] на­

шей силы. И прежде всего, чтобы и теперь повторить сказанное тысячу

раз, нет противоположного в назывании Бога силою в себе или жизнью

в себе, а также создателем (imOOТUnlV) жизни в себе, или мира, или силы ;

ведь в одном смысле о Нем говорится на основании сущего и главным

образом на основании изначального сущего как о виновнике всего су­

щего, а в другом - как о сверхпребываюшем сверхсущио превыше все­

го и иревыше изначального сущего. Ты спрашиваешь, что же мы вообще

называем бытием в себе или жизнью в себе, или тем , что существует

безусловно и началоположно, и что считаем изначально созданным от

Бога. Но ответим, что это является не запутанным , но имеющим прямое

и простое объяснение . Ведь мы не говорим, что какая-либо Божествен­

ная сущиость или ангельская является бытием в себе, в смысле причи­

ны бытия всего сущего (ибо только пребывающее превыше сущиости

бытия в себе является началом, сущностью и причиною бытия всего су­

щего), или иным животворящим божеством, кроме пребожественной

причины жизни всех, которые живут, и жизни в себе, или, обобщенно

говоря, изначальными и творческими сущностями и ипостасями суще­

го, о которых некоторые самочинно болтали как о богах и творцах суще­

го, которых, говоря истинно и в собственном смысле, не знали ни они

[как не сущих ], ни их отцы, - но мы называли бытием в себе, жизнью в

себе и Божественностью в себе, и именно в смысле началоположном,

Божественном и причинном. единое начало и причину, пребывающую

превыше начала и сущности всего; в смысле же приобщения [ мы назы­

ваем [ дарованные промыслительные силы от Бога, не являюшегося пред­

метом общения; осуществление в себе, животворение в себе, об6жение

в себе , а те, которые приобщаются к сущему сообразно им, являются и

называются сущими, живущими, обожествленными и прочее таким же

образом. Поэтому благим считается основоположник этих первых, как

в их целом, так и в отдельных частях, как всецело приобщающихся к

Нему, так и частично приобшаюшихся, И почему должно говорить об

этом . Отсюда же некоторые из наших божественных священнонастав­

ников называют Преблагого и Пребожественного Основоположником

благости в Себе и Божественности, называя Благостью в Себе и Боже­

ственностью благодетельное и боготворящее дарование, исходящее от

Бога; также [Он именуется ] и как прекрасный в Себе и как самотво­

рящее красоту истечение; и всепрекрасный и частично прекрасный, и

всецело прекрасное и частично прекрасное, и все иное, что подобным

образом сказано и будет сказано, обнаруживающее промышления и

благостные приобщенности сущего к Богу, не являющемуся предметом

общения, исходящие независтным течением и преизбыточным, чтобы

[Он] действительно явился как Виновник превыше всего сущего, сверх­

сушныи, сверхъестественный, безмерно превосходящий всякую сущ­

ность и всякую природу.

хн

о Святом святых, Царе царей,

Владыке владык, Боге богов

1.Но после того как сказанное об этом достигло, как я полагаю, подо­

бающего конца, нам дблжно восславить беспредельно именуемого и как

Святого святых, и Царя царствующих и царствующего над вечностью и

сверх вечности, и еще как Владыку владык и Бога богов. И прежде всего
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следует сказать. что мы считаем святостью в себе. и что царством и гос­

подством и божеством. и что Писаиия желают выразить удвоением име­

новании.

2. Итак. святость есть (если сказать по-нашему) свободная от вся­

кого преступления, совершенная и совершенно неопороченная чисто­

та. Царство же - распределение всякой границы. мира, закона и по­

рядка. Владычество же - не только превосходство над низшими, но

и всякое совершенное обладание прекрасным и благим. и истинная и

неизменная крепость, вследствие этого владычество (кuplOn};) идет от

[слов] «власть•.•владыка. и «владычество•. Божество же - все со­

зерцающее промышление. все обозревающее и содержащее совершен­

ною благостью. исполняющее собою и превосходящее все. охваченное

его промышлением.

З. Итак. это должно безусловно восславить во все превосходящей

причине и добавить к этому. что она пребывает превыше святости. вла­

дычества. наивысшего царства и простейшего божества . Ибо из нее в

единстве и совокупно произошли И вьшелились всякая несмешанная

точность всякой прозрачной чистоты. всякое расположение и упоря­

дочение сущего. исключающее несогласие. неравенство. несоравмер­

ность и радующееся благоустроенному тождеству и правильиости и

приводящее к приобщению к нему; она есть всяческое совершеиное

всеобладание всем прекрасным. всяческое благое промышление. созер­

цаюшее и содержащее лромышляемое, благолепно предающее себядля

обожествления обращенных.

4. Но так как Виновник всего является иреисполненным всем по еди­

ной все превышаюшей преизбыгочности, то Он прославляется как Свя­

той святых и прочими именованиями, по сверхвлияющей причине и изъ­

ятому превосходству, Как если бы кто-либо сказал: насколько сущее,

святое, Божественное, владычественное или царственное превосхолит

не-сущее, и приобщенное в себе - приобщае юе, настолько утверж­

дается иревыше всего сущего не являющийся предметом приобщения

Виновник всего сущего и всех приобщаемых и приобшений. Святыми

же, царями, владыками и богами Писание называет началоводигель­

ные упорядоченности в каждом, чрез которые следующие приобщае-

мые к дарам. Тисхоцяшим Iот Бога. умножают своими различиями 'пер­

воначальную] простоту этого приобщения, а первые - промыслигельно

и боговидно собирают их разнообразие в свое единство.

ХIII

О совершенном 11 едином

1, довольно и об этом. Если угодно, перейдем к речи о том остальном,

что является самым сильнейшим. И действительно, богословие припи­

сывает Виновнику всего все и вместе всяческое и песнословит как еди­

ное . Итак. Он является совершенным не только как совершенный в Себе

и единовидно. определяемый в Себе и чрез Себя. и совершеннейший в

сравнении со всем и во всем. но и как сверхсовершенный по превосхоп­

ству над всем. и определяющий всякую безграничность, переступающий

всякую границу. и ничем не соцержимый и не поддерживаемый, но и

простирающийся одновременно на все и превыше всего неоскупеваю­

щими дарованиями и неизбывными энергиями. Также Он называется

совершенным и как не увеличиваюшийся и всегда совершенный и как

не уменьшаюшийся, как предвосхитивший в Себе все и преизбыточный

в едином. непрерывном, тождественнои, преисполняющемся и неосла­

бевающем полательстве, чрез которое все совершенное усовершается и

исполняется свойственным [ему] совершенством.

2, Единым же 'Он называется Iпотому, что все является как единое

по преизбытку единой единичности, и [потому что ] Он является при­

чиной всего. не выходя из единого; ведь в сущем нет ничего. не приоб­

щенного к единому. но как всякое число приобщается к единице. и двои­

ца, и десятка называются едиными. и половина есть единое, и третье

и десятое едино, также и все, и часть всего приобщается к единому, и

чрез бытие единым пребывает все сущее; при этом единое. как винов­

ник всего. не является единым гножесгва, но [прелваряющим] всякое

единство и множество и определяющим всякое единство и множество;

ведь множество никогда не бывает не причастным к единому. но мно­

жественное в отношении частей едино в целом, и множественное в
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отношении к случайностям - едино в субъекте, и множественное по

числу или по силам едино по виду; и множественное по видам - едино

по роду; и множественное по исхождениям - едино по началу; и нет

ничего из сущего, что как-либо не приобщается к единому, предвосхи­

тившему в единственном в отношении ко всему все - и все целостное,

и противоположное, объединяя [их] . И ведь без единого не бывает мно­

жества, а без множества не бывает единого, так же как и единица пре­

бывает прежде всякого увеличенного числа; и если кто-либо положит

в основание всего все объединенное, то все в целом будет единым.

З . Кроме того, надлежит знать и то, что по единству каЖдОГО счита­

ется, что вид соединяет, предварительно имея его в мысли, и, таким

образом, единое является Iпервоlэлементом (0101XEIOJТlкOv); и если ты

отнимаешь единое, то не будет ни целости, ни части, ни чего-либо ино­

го из сущего, потому что все в нем единовидно предвосхищенно и [им]

объято. Поэтому-то богословие воспевает целостное богоначалие как

причину всего именованием Единого, и един Бог Отец и един Господь

Иисус Христос, един и Сам Дух по сверхмерной неделимости целост­

ного Божественного единства, в котором все объединенно собрано и

иревысшим образом соединено и пресущностно предшествует. Вслед­

ствие этого и все относится и прилагается к Нему. от которого, в КОТО­

ром И В направлении которого все пребывает и упорядочивается, яв­

ляется устойчивым, содержится. исполняется и обращается; и ты не

нашел бы чего-либо из сущего, которое не было бы в том Едином, по

которому всякое Божество сверхсущнu именуется, есть то. чтооно есть.

усовершается и сохраняется . Также надлежит и нам, обращаюшимся

силою Божественного единства от многого к единому, соединившись,

воспеть целостное и единое Божество. Единое как причину всего, пре­

бывающее прежде всякого единства и множества. и частей. и целого,

и определения и неопределенности, границы и безграничности. опре­

деляющее все сущее и самое бытие. и единственно виновное' в бытииl

всего и всего целостного. и одновременно и прежде всего и над всем;

пребываюшее иревыше самого единства. и определяющее само един­

ство, поскольку сущее единство является началом числа во всем сущем.

ибо число приобщается к сущности . Но сверхсущное единое опреде-

ляет и сущее единое, и всякое число и само является началом и причи­

ной , и числом, и порядком и единого, и числа, и всего сущего. Вследст­

вие этого и иревысшее всего Божество, прославляемое и как Единица.

и как Троица.Тне] является ни единицей. ни троицей , будучи познавае­

мо нами или кем-либо другим из сущего, но чтобы мы истинно воспели

сверхъединое и боГОроЖдающее в Нем , мы именуем сверх-именуемое

троичным и единичным богоименованием, сверхсущное - сушим, Ведь

никакая единица или троица, ни число, ни единство или рождаемость,

ни что-либо иное из сущего или познаваемое кем-либо из сущих не

объясняет превышающую всякое осмысленное и ум тайну сверхсуще­

го сверх всего Сверхбожества. и нет Ему ни имени, ни понятия , но Оно

недосягаемо изъемлется \от всего \. И самое Iименование \ благости не

преподносим Ему, как бы считая соответственным Ему, но в сильном

желании постигнуть и выразить неизреченное Его природы мы прежде

всего избираем для Негодостойнейшее из имени и соглашаемся в этом

с богословами, но далеко отстоим от истины предметов . Поэтому и они

предпочитали путь отрицаний , как изъемлюший душу от сродного ей

и пролагающий путь чрез всякие Божественные смыслы. из которых

изъято иребывающее превыше всякого имени, и всякого смысла и зна­

ния; соединяющий всех до последнего с Ним, поскольку нам возможно

соединиться с Ним .

4.Собравши воедино эти мысленные богоименования, мы насколь­

ко доступно раскрыли их, оставаясь далеко не только от их подлинно­

го смысла (потому что это поистине сказали бы и ангелы), но и от песно­

пения ангелов в отношении их; ведь сильнейшие из наших богословов

уступают последнейшим [ иэ ангелов ]. а мыieтоимl на последней сту­

пени глубоко в сравнении не только с самими богословами и с водимы­

ми ими последователями, но и в сравнении с равными нам . Поэтому,

если ты правильно поймешь сказанное. и если мы посредством раз­

мышления подлинно достигли доступного нам раскрытия божествен­

ных имен. то это должно принять как действие Виновника всех благ,

дарующего прежде всего самую возможность говорить. а потом - хо­

рошо говорить. И если что-либо из равносильного опущено. то и это Ib\

должны восполнить такими же путями. Но если ты принимвешь это



как неправильное и несовершенное , и мы всецело или частично укло­

нились от истины. то было бы делом твоего человеколюбия исправить

невольно несведущего и словесно сообщить учение нужааюшемуся, и

оказать помощь не имеюше 'у собственной силы. и уврачевать не же­

лающего болеть; и. одно изыскивая от самого себя . а другое от других

и все заимствуя от блага. передать это и нам . И пусть ты не устыдишь­

ся. благодетельствуя друга. потому что ТЫ видишь. что и мы ничего из

преданных нам священноначальных слов не скрыли в себе . но переда­

ЛИ их нам 11 другим священ ным мужам неповреждениыми. и будем пе­

редавать. пока мы способн ы говор ить. а те. которым говорится - слу­

шать. 1111 в чем не злоупот ребля я преда нием. если только не ослабее м

в отношении понимания и изложения . Но это. как угодно Богу . пусть

будет принято и читается в этом виде. и пусть это будет концом этих

умных богоименовании : и перейдем под водительством Бога к симво­

лическом у богословию .
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В се рин - Б и бл и оге к а х р истианс кой мысли. Исслецо вв ни я .

в 2009 г. вышла книга

Архиепископ Иларион (Алфе е в )

ХРИСТОС - ПОБЕДИТЕЛЬ АДА .

ТЕМА СОШЕСТВИЯ ВО АД

В ВОСТОЧНО·ХРИСТИАНСКОЙ ТРАДИЦИИ

6Ох88 '/ ". 288 с . Переплет 7БЦ

Новое издание книги известного российского богослова и пагро­

лога является первым в отечествен ной науке систематическим

исследованием темы сошествия Христа во ад. на ОСНО8е м ногоч ис ­

ленных памятников византийской. сирийской. коптской и лати н ­

ской Jlитературы . Многие из вошедших в книгу текстов никогда

ранее не перевелились на русский язык . Особое внимание уделено

богослужебным текстам, которые автор рассматривает как богатый

источник догматического Предания .

Дм широкого круга читателен. интересующнхся богословскии

учением Православной Церкви .



В серии (' Библиотека хр ист иа нс кой мысл и . И сслсдовани я ,
в 2009 г. вышл а кн и га

Л . И . Писарев

ОЧ ЕРКИ из ИСТОРИИ ХРИСТИАНСКОГО ВЕРОУЧЕНИЯ

ПАТРИСТИЧЕСКОГО ПЕРИОДА .

ВЕК МУЖЕЙ АПОСТОЛЬСКИХ

(1 и начало 11 в .)

60х88 '/ ". 576 с . Переплет 7БЦ

Леонид И вано вич Писа ре в (I 865 - 1918?) - замечательный

русский историк древ ней Це ркв и . неааурядный богослов и бл иста­

тельный переводчик трудов св. отцов и учителей Це ркви , П рофес ­

сор Казанс кой Духовной академии по кафедре патристики. доктор

церковной истории. он является . по свидетельству современн и ков .

автором первой русской православной - Истории догматов. - пред'

ла таемых вниманию читателя -Очерков по истории христианского

вероучения ...•. Изданное впервые в 1915 г.. настояшее сочинение

до сих пор является непревзойденным в русской богословской

науке. будуч и церковно-историчес ким и систематическим экзеге­

висом ве роуч игел ьного содержания писани й мужей а постол ьских

и других неканон ичес к их п роизведен и й самой начальной эпохи

древнехристиа нской церковной письменности . Л . И . П ис а ревым

была поставлена задача в данном труде дать ясное и исчерпываюшее

представление о том . что такое .60гословие мужей апостол ьс ких» .

каково его историко-догматическое положение и значение для всей

последуюшей патристики . каковая задача и была им блестяще ре·

шена. Снабженные обширными примечаниями и целиком построен­

ные на многочисленных цитатах из творений мужей а постол ьских ,

- Очерки по истории христианского вероучения .... будут интересны

и поучител ьны ка к для специал истов, так и для самого широкого

круга читателей .

В серии "ФИЛОСОФСКО-БОГОСЛОВСКИЕ СОЧИНЕНИЯ"

в 2009 г. вышла книга

с. Н. Трубецкой

УЧ Е Н И Е О ЛОГОСЕ В ПО ИСТОРИИ

Философско-историческое и ссл едо вание

Встvпительнаястатья. комментариии библиография

. С . В . Яковлева

60х88'/". 608 с . Переплет 7БЦ

докторская диссертация выдающегося русского мыслителя . князя

С Н . Трубе uкого 0862- 1905)-Учение о Логосе в его истории• . носит ,

как сейчас принято говорить . междисuиплииарный характер : здесь

н библеистика, и история античной философии , и текстология , н оБШИр­

ные церковно-исторические И догматические экскурсы . Грандиозная по

охвату взаимосвязанных вопросов и тем. широта, сочегаюшаяся с глу­

биноЙ и тщательностью их проработки , а ргументированность авторского

метода исследовани я и безупречная логика в его проведении на всем

протяжени и кн и ги - всё это привело к тому , что дан ная работа давно

и п рочно вошла в .золотоЙ ФОНД. русской религиозной философи и .

Настоящее издание тщательно отредактировано в научном отноше­

нии ( выверен ы все греческие и латинские цитаты , уточнены и исправ­

лены иогочисленные ссылки на Св . Писание . авторские примечанив

приведены в единую систему ) . снабжено предисловием , новейшен

библиографией и обстояте ..1ЬНЫМИ комментариями, ПОЗ80 ..пяюшими за­

глянуть в глубь прсмзведения, не оставаясь на поверхности текста . v

Кн ига ра ссчитана как на специалистов. так н на всех читателеи,

глубоко интересующихся историей философии и религии .



В серии "ФИЛОСОФСКО-БОГОСЛОВСКИЕ СОЧИНЕНИЯ"

в 2008 г. вышла книга

А. Ф. Лосев

В ЕЩЬ и ИМЯ

САМО Е САмб

Подготовка текста и общая редакция

А . i1. Тихо-Годи 11 В . п. Троицк ого

Вступительная статья А . Л. добр охотова

Комментарии С . В . Яковлева

60х88 '/" . 576 с . Переплет 7БЦ

в книгу ВХОДЯТ самая ранняя редакция работы "Вещь и имя . и з а­

мечательная по ясности И глубине работа -Свмое с аис- . никогда не

публиковавшаясн при жизни вьшвюшегося русского философа Алексея

Федоровича Лосева (1893-1988),3 IIЮНЯ 1929г . принявшего тайный "0­

нашеский постриг от о . Давида (Мухранава) с именем Андроник . Вотли­

чие от более ранней -Философии имени- , где А . Ф . Лосевым изложены

исходные постулаты. конечные ВЫВОДЫ , внутренняя структура н внеш­

ние границы собственной оригинальной философии языка, в -Вещи

и имени ..им целенаправленно разрабатывается и разъясняется главный

принцип этой теории - имя вещи есть сама вещь, хотя вешь не есть имя.

В работе .самое самб-, РУКОПИСЬ которой чудом уцелела при по­

жаре 1941 г., изложено учение о вещи как живом целостном организме ,

сердцевиной которого является -самост ь•. «Кто знает сущность. самое

само вещей. тот знает всё- , - писал А. Ф . Лосев ,

Все тексты настоящего издания впервые печатаются сверенными

с архивными подлинниками и прокомментированными .




