
«MVSEVM GRAECO-LATINVM»

SANCTI

BONAVENTVRAE

ITINERARIVM

MENTIS IN DEVM

«ГРЕКО-ЛАТИНСКИЙ КАБИНЕТ»

БОНАВЕНТУРА

ПУТЕВОДИТЕЛЬ

ДУШИ К БОГУ

Перевод с латинского,

вступительнаястатья

и комментарииВ. Л. Задворного

Греко-латинскийкабинетР

Ю. А. Шичалина

Москва 1993



ISBN 5-87245-006-0

ОТ ИЗДАТЕЛЯ

Мне кажется, 'Что «Путеводитель души к

Бош» - хорошее название для первой книжки,

открывающей серию паралпельных ьреческих и

латинских текстов Греко-латинсхспо кабине

та. Мне кажется, что оно может быть даже

ее девизом, не хуошим, нежели Dominus illumi
natio теа в качестве девиза ОксфО/Jдскоzо уни

верситетскоизиздания.

На русский язык текст Бонавентуры nере

беден Б. А. Задворным, искренним и внима

теяьным исспедователемСредних веков.

Алл настояшею издания латинский текст

nomотовил А. И Сояопое. За основу вэято

л1:f'tшее критическоеиздание кояпеши са. Бона

вентуры (т.н. «издание КваРа1С1<:и») с исправ

лением опечаток и незначитепьными измене

ниямн, nреимущестаен1'Юв nУН1C11tуации (Doc
toris seraphici S. Bonaventurae S.R Е. Episcopi
Cardinalis Орега отта, 10 vol. in folio, Ad Cla
з-ев Aquas (Quaracchi) prope Florentiam. Ех Ту

pographia Collegii S. Bonaventurae. 1882-1902.
т. У).

я в очередной раз надеюсь, 'Что эта книга

дейстеитепьно начинает серию, а не оста

нется свидетельствамбяаисх, но не осуществ

ленных намерений.

15.03.93

Б
0301030000-003

С05(03)-93
Без объявх.

© Греко-Латпнский Кабинет Ю.А.Шичалина @, 1993



СВЯТОЙ БОНАВЕНТУРА И ЕГО ЭПОХА

1. НАЧАЛО ВЕКА

Столетие, начавшееся с понтификата папы

Иннокентия ПI (1198-1216), ознаменованноетри
умфом папства и Церкви (12), Отличалось атмосфе

рой необычайно созидательного духовного климата.

Процветание городов, корпораций ремесленников и
торговцев (57, с. 195-209) обеспечивало достаточ

но высокое материальное благосостояние, представ

ляя таким образом возможность развития наук и
искусств.

Политические события ХП-начала ХIП века
также способствовалинакоплению знаний и расши

рению научного кругозора европейских ученых

Вследствие частичной реконкисты Испании евро

пейский мир смог ближе познакомиться с арабски

ми, еврейскими, а через них и с древнегреческими

авторами. Именно в Испании возник мощный

центр переподов на латинский язык произведений

Аристотеля, Авиценны (Ибн Сины) аль- Газали

ибн-Гебироля и др., инициатором KOT~POГO был ap~
хиепископ Тоаедский Раймонд де Совета, а наибо

лее известными персводчикамидоминик Гундисса

лин, Аделяр Батский, Герард Кремонский, Михаил

Скот. Вследствие крестовых ПОХОДОв усилился при
ток греческих рукописей в Западную Европу, и уже

вскоре на Сицилии создается центр, где переводы

античных ученых выполняются непосредственно с

греческих оригиналов (с. 9, с. 75-77). Рецепция

античной философии, осуществленнаяв ХН и нача-
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ле ХПI вв. в таком большом объеме, не имела ана

логов ни в прошлом, НИ в будущем. Материал был

огромный, и ассимиляция его могла произойти

лишь благодаря зрелости европейской средневеко

вой мысли В процессе усвое ния античной культуры

это был средний этап, совершившийся после

рецепции социально-государстпенной культуры, но

ДО восприятия художестпенной литературы и искус

ства, очередь которых подошла лишь в эпоху

Возрождения. для науки ХПI пек был настоящим

«ренессансом», явлением, аналогичным Ренессансу

XIV-ХУ веков , но результат в ХIII ве ке был иной

не вытеснение схоластики античной наукой, но их

гармонический синтез (86, с. 283).
Начало ХIII века было ознаменовано также

не менее значительным событием, происшедшим в

сфере организации науки, каковым явихось образо

вание университетов, объединивших, по примеру

корпораций ремесленников, преподавателей и уче

ников в своеобразный союз со своим уставом и са

моуправлением. Болонский университст, считаю

щийся старейшим, вследствие доминировавшего в

нем положения юриспруденциии отсутствия теоло

гического факультета до 1352 г., не занял главенст

вующего места в европейском мире науки (60,
с.391). Метропояией же христианской науки стал

основанный около 1200 г. Парижский университет,

сохранивший на протяжении всего Средневековья

значение важнейшего центра философских и теоло

гических исследований. Возникший из существовав

ших в ХII веке кафедральных школ, университет

обязан своему возвышению многим факторам, в

том числе престижу преподававшихранее в Париже

профессоров, собиравших своими лекциями боль

шое число слушателей, таких как Абехяр, монахи

Сен-Викторского аббатства, Петр Ломбардский

5



СВЯТОЙ БОНАВЕНТУРА И ЕГО ЭПОХА

Гильберт Порратанекий и др., благодаря вниманию

французских королей и процпетанию страны в це

лом; но все же основным фактором стала постоян

ная забота об университете римских пап, их стрем

ление сделать из него форпост теологии (77, 78).
Созданный по подобию Парижского, Оксфордский

университет имел несколько иную ориентацию, ме

нее теологическую и более естественнонаучную,эм

пирическую, хотя это не исключаяо религиозные и

мистические интересы представителей оксфордской

школы (55, с. 397-398). Вслед за этими старейши

ми вскоре возникают университеты во многих евро

пейских городах: КемБРИдЖе, Падуе, Неаполе, Ту

лузе, Саламанке (9, с. 80-81)
В ХН! в. дух христианского подвижничества

ищет новые пути и в этом поиске возникает не

обычная, нетрадиционная форма монашества: ни

щенствующий орден. Первым гтроповедником, воз

вестившим начало движения нищенствующих орде

нов, был св. Франциск Ассизский 1. До него религи
озная жизнь людей, посвятивших себя служению

Богу, ограничивалась двумя альтернативными воз

можностями: либо принятием священства и служе

нием при алтаре, либо принятием монашества в мо

настыре, где братья, как правило не имевшие свя

щеннического сана, вели созерцательный или трудо

вой образ жизни 2. Как монахи, так и священники
соблюдали суровые посты, целибат, церковные дис

циплинарные нормы, но они не давали особого обе

та апостохата и распространение христианской веры

не составляло их главную миссию.

При этом вообще религиозная жизнь отража

ла жизнь феодального общества: монахи, священни

ки и епископы явхяхись либо мелкими, либо круп

ными, но настоящими феодалами. Святой же Фран

циск возродил идеал жизни Христа, одновременно и
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созерцательно-молитвенный и активный, в котором

на первом месте стояла проповевь Благой Вести

Франциск призвал к универсальному, всемирному

апостольству, и монахи вышли за стены монас

тырей, чтобы нести людям слово Божие, он призвал

к евангельской бедности и его последователи отрек

лись от личной собственности, став нищими. В

1209 г. перед лапой Иннокентием III вместе со св

Франциском предстало одиннадцать его учеников,

спустя же полвека их количество исчислялось тыся

чами (61, с. 54-60) 3.
Почти одновременно позник и другой, не ме

нее значитевьный в истории Церкви орден - св

Доминика, также принявший нищенствующий об

раз жизни, но поставивший себе иную задачу

борьбы с ересями. Возникновение орденов повлекло

за собой важное изменение в организационной

структуре внутреннего устройства Церкви: монахи

ордена стали подчинены одному своему генералу.

который в свою очередь стал подчинен не епископу,

как прежде настоятель монастыря, в епархии кото

рого располагалась обитель, а непосредственно па

пе.

В XIII веке происходят перемены и в архи

тектурном облике городов: высоко над кровлями

обычных зданий возносятся грандиозные каменные

соборы, увенчанные шпилями, с украшенными

скульптурой порталами, и интерьерами, залитыми

светом, проникаюшим внутрь соборов через много

цветные витражи. Первое крупное сооружение но

вого, готического искусства, хор церкви аббатства

Сен-Дени, возведенный аббатом Сугерием для усы

пальницы французских королей, своими нервюрны

ми сводами, ажурными стенами и витражами пора

зил всех присутствовавших на его освящении

(1144 г.). К середине XIIIBeKa уже были сооруже-
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ны все классические образцы «высокой готики»,

представленные соборами Шартра, Парижа, Рейм

са, Амьена (33, с. 24-46). Захватываюшая дина

мика их пространств, пластическая сила архитек

турных форм, стройные и анцикхопедически широ

кие системы витражного и скульптурного декора,

одухотворенные и полнокровные пластические об

разы покорихи Европу, и вскоре из центрального

района Франции, Иль-де-Франс, готика распро

страняется по всему континенту: Виллар из Онне

кура в Венгрии, Этьен из Бонней в Швеции, цис

терцианекие монахи в Аомбардии и Брандербурте

повсеместно вводили новый стиль (57, с. 254).

2. О СВЯТОМ БОНАВЕНТУРЕ

Св. Бонавентура родился, вероятно, в

1217 г. 4 в Баньореджио, маленьком городке, рас
положенном недалеко от Орвието и Витербо, вхо

дившем в состав Папского государства (47, с. 35)
Отца его звали Иоанн Фиданца, согласно предания

он был врачом и происходил из знатного рода Фи

данца ди Кастехо, и его жену, мать Бонавентуры,

звали Ритела. В крещении мальчик получил имя

Иоанн. Будучи еще ребенком он опасно заболел, а

когда врачи отчаяхись в его выздоровлении, мать

возложила всю свою надежду на молитву св. Фран

циску Ассизскому5. По горячей молитве матери
мальчик выздоровел, и таким образом с самого дет

ства в его жизнь вошел св. Франциск.

С 1225 по 1235 гг. Бонавентура обучался во

францисканском монастьбе в родном городе, а в

1236 г. приехал в Париж и поступил на факультет

искусств. В том же году произошло событие, кото

рое, по-видимому, окончательно определило фран-
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цисканское призвание Иоанна Фиданцы: во фран

цисканский орден в возрасте около пятидесяти лет

вступил знаменитый профессор Александр из Гэль

са, ставший учителем и близким другом Бонавенгу

ры. Бонавентура говорит о нем как об отце и учите

ле (<<pater et magister Ьопае memoriae frater Alexan
der,». В свою очередь Александр, восхищаясь чис

тотой души своего тоного друга и ученика, свиде

тельствовал о нем: «В нем я не вижу, что Адам со

грешим (47, с. 36-37).
С именем Александра из Гэхьса связано на

чало формирования философскогоучения францис

канского ордена. Произведения Александра не со

хранились, за исключением приписывавшейся ему

Суммы теологии, которая на самом деле является

компиляцией, включающей в себя фрагменты из со

чинений более поздних францисканских авторов,

самому же Александру принадлежит лишь, по-ви

димому, первая часть Суммы. Но несмотря на

трудности реконструкции его философского учения,

неоспоримым является факт, что его воззрения

сформировались под влиянием августинизма Сен

Викторской школы, и что именно благодаря ему

преобхадающим мотивом в философии францис

канокого ордена стал авгусгиниам (60, с. 436
437).

После окончания факультета искусств в

1242 г. Бонавентура вступил во францисканский

орден в 1243 г. и продолжил обучение на фа

культете теологии под руководством Александра из

Гэльса, а после кончины своего учителя и друга,

в 1245 г., продолжая слушать курс теологии у дру_

тих францисканских профессоров. В 1248 г.

Бонавентура заканчивает обучение и начинает

преподавать сам. В 1248-1250 гг. он библейский

бакалавр, то есть читает курс Библии под

9



СВЯТОЙ БОНАВЕНТУРА И ЕГО ЭПОХА

pyKOiIOJ:\crnOM профессера. С 125-0 по 1252 гг. он

уже ееnеицкальиый бакалавр, то есть читает Сен

Т~ЦИИ Петра Ломбарскоro, проповевует и ведет

дпспуты. В 1253 г. он получает lic-entia docendi ,И

ТJ'1тул Щ>КТЩJатеоМ!)гии,то есть становится так навы

ваемым профессором aulatus и начинает прегюва

ваТЬDофранциекаискоИшкояе в Парнже, так как

он не МOt" получить официавьиого аачисвения на

факультет те&логи'Н Парижекого университета из-за

оппозиции преподавательского состава из белого

духовеиствакорденам.

КОНфhИКТ между белым духовенством и ни

щеиствующимиорденами созрел к се-редине 1250-x
говоа, когда ПарижекиКуниверситет,ставшийгвав

ным центром европейской наУКJ'1благодаря под

держке папствагвсаиамеривсяосвобовнтъся от опе

ки Рима и ooec~себе автономное положение в

Церкви. Новтого можно было вобиться лишь В ТО-М

случае, если бы удалось УС'l'раиитъ ирофеесорев из

орвевое, непесревственно подчиненвых Святому

Преетеву. Первая попытка наступвения на ордена

была превпрннята в 1251 г., когда был мздах ~З,

сorласноtOOТоромукаждыйорден мог иметь не 'бо

лее одиМкафедрЬ'l·Теолоrии.Затем университет'Вы

ступил уже непосревственнепретив папства, опуб

ликовав 4 февраля 1254 г. манифест, обращенный

ко всемарх'Jll<eПJ'1СКОПам,епископами аббатам, при

Зlilва-InИ14.fi м.х выступить В защиту университета. Па

па и.НИОКСН'rМ'Й IV п~ел на уступки и 21 ноября

того же ro:в.аотменмn некоторые привихегии орде

ноа. Но его смерть, последовавшая 7 декабря, 14

весжестввв на римский пресгох под именем Алек

сандра IV Рейнальва де Сегни, кардинала-протекто

ра францмск'8.НСКОГОордена) резко изменило ситуа

цию: буллой ет 14 апреля 1255 r. он аннулировал

все постановления, направленные на ущемление

10
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прав орденов. Университет, еще надеясь на спои си

лы , 2 октября адресопал папе манифест. но Алек

сандр IV был непреклонен: посланиями от 7 и 10
декабря он дал указание отлучать от ~еркви всех,

кто не повинуется его предыдущим предписаниям.

Правитеяьство короля Франции пыталось найти

компромиссное решение и урегулировать конфликт

Папа, продолжая отстаивать права орденов, пред

принял следующий шаг и посланием от 17 апреля

1256 г. лишил всех званий и церковных бенефисов

возглавлявшихуниверситетскуюпартию Гильома из

Сен-Амур и Еда из Дуэ, а двух их ближайших сто

ронников, профессора Николая и Кретьена из Бовэ,
повелел изгнать из Франции, остальным же дал ПЯТ

надцать дней на размышление. 5 октября 1256 г. в

Риме было осуждено сочинение Гильома из Сен

Амур «De novissimoгum tempoгum periculis» (<<Об

опасностях новейших времен»); в котором нищен

ствующие монахи сравниваются с ложными проро

ками, предваряющими пришествие Антихриста, са

мого же автора король Аюдовик IX изгнал из

Франции. От него отрекхись Ед из Дуэ и Кретьен из

Бовэ, которые прибыли к папе и публично расквн

лись, Им были отпущены грехи, и они были восста

новлены в общении с Церковью. Приме~ их по

действопал на многих, и конфликт утих. (62, с

560-564).
23 марта 1257 г. Александр IV опубликовал

буллу, в которой он писал о монахах нищенствую

щих орденов: «Их проповедь должна простираться

до пределов земли. Это люди просхаввенной жизни

и сверкающего благочестия. Подобные звездам,

сияющим на небосклоне Церкви, они своим спето

носным учением покааывают смертным путь, веду

щий к жизни. Золотые сосуды, преисполненные

благоухания, они распространяют сладостный аро-
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мат своей святой жизни, они призьшают верующих

стряхнуть с себя оцепенение, воспрянуть и немед

ленно приняться за дела спасения ... » (цитировано

по 88, с. 408).
12 августа 1257 г. Бонапентура был утверж

ден в качестве профессора cathedratus на фа

культете теологии Парижского университета, то есть

он получил свою кафехру. Но это признание

запоздало, так как 2 фf'i;:'Э.~Я его уже избрали ге

нералом ордена, и он навсегда оставил преподава

тельскую деятельность. УПр1f1ление орденом, пре

вратившимся из м але н ькой группы последователей

св. Франциска в весьма мч о гочислснную общину,

становилось еще более С,10ЖНОЙ и ответственной

задачей в связи с воэр"сnгш м увлечением братьев

апокалиптическим УЧС1' ",,""1 И оахима Флорского,

аббата монастыря Сан- нни-ин-Фиоре (ум. в

1202 г.), которого в ИТ\\~j;;! п очигахи святым (56,
с. 49-82).

В своем сочи н с ч и- "О согласии Нового и

Ветхого Заветов» 1-10<1 ''''', ЗсШИмаясь традиционной

для христианской ЭКЗС! СП'КИ задачей - установле

нием соответствия МС)[','\У Ветхим и Новым Завета

ми, пришел к неожиданным выводам. На основа

нии того, что в Ветхом 3:1псте содержится точное

предвосхищение Запета Ноього , он решил, что во

время написания Бибю1И бухушсе было уже извест

но, а, следовател.ьно, его можно расшифровать в

символах Священного Писания. Ключом к толкова

нию аашифрованной тайны стал для Иоакима дог

мат о Троице, исходя из чего он разделил историю

на три периода: эпоху Отца - от сотворения мира

до Воплощения Иисуса Христа, соответствующую

правяению женатых людей и дословному толкова

нию Библии; эпоху Сына от Вопхощения до 1260 г.

(эта дата была выбрана им, исходя из символичес-
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кого толкования ветхозаветной книги Юдифь, со

гласно которой Юдифь была вдовой три года и

шесть месяцев, то есть 42 месяца, или 1260 дней),

что соответствовало правлению белого целибатного

духовенства и дословному толкованию Евангелия и

эпоху Святого Духа, начинаюшуюся с 1260 г ' и
оканчивающуюся концом света, которой соответст

вует правление монахов и духовное толкование

Священного Писания Эта столь необычная и кажу
шаяся сегодня весьма произвольной концепция для

человека Средневековья представлялась убедитель

ной и даже очевидной Францисканцам особенно

были созвучны мысли Иовхима Флорского, пред

сказавшего возникновение нового созерцательного

и духовного монашеского ордена, который должен

возвестить истину всему миру и отвратить от за

блуждений евреев и язычников. Этой миссией были

воодушевлены многие францисканцы, в том числе и

Иоанн Пармский, преемником которого в гене

ральском служении и стал св. Бонавентура (58,
с 20-24)

Бонавентура сразу же был поставлен перед
тяжелой дилеммой: либо осудить Иоанна Пармско

го, человека общепризнанной святости, либо, оп

равдав его, дискредитировать орден. Бонавентура

решился на первое и осудил своего предшественни

ка. Документы процесса не сохранихись, дошло

лишь его описание, составленное Анджело Кларено,

горячим привержснцем Иоанна, смотревшего по

этому на процесс как на преследование христианс

кой добродетели и францисканского идеала новым

генералом ордена. Согласно его свидетельству,

Иоанн Пармский был приговорен к пожизненному

заключению, от которого он впоследствии был осво

божден по ходатайству кардинала Оттобони, буду

щего папы Адриана v Несмотря на свидетельство

13
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~AO К-1.арено, вое же бовьшинство иссаедевате

..еЙ сКАОНИН считаrъ., что Иоанн Пармокий не нахо

ДНACJI в заключении, а ему было преавожено уда

яитъся о юо6ой монастырь по своему выбору (58, с.

24). Когда D дальнейшем Бонавентура занялся фи

вософией истории, он, В противовес Иоакиму

Фворскому, принял периовиаацию св. Августина,

согласно КОТОрОЙ эпоха откровения уже о-кончена

(58, с. 24). 8
В октябре 1259 1'. св.Бовавентура отправился

на !'Ору Альверпу, на склонах которой св. Францис

ку было виденме шестокрылого серафима, и там он

написал свой анаменитый «Путеводитель душм к

Боту», а в 1266 г. он уже по Франции, где 23 мая в

Нарбонне он провея свой первый генеральный ка

питул, который по слоЖ"Ившеi4ся францисканской

1'рЗДИЦИ'ИПРОХОДИЛ на Пятнвеситницу. Тогда ему

быяо поручено написать житие СВ. Франциска в

связи с тем, что распросrранилось60льшое число

различных, подчас противоречащих друг ДРУТУ, вер

сий жизни основателя ордена. Бонавентура присту

ПJlU\. .. работе и.ад житием в 1261 Г., а в 1263 г. уже

был" готовы Legenda major S. Francisci. и икепоа

minor, то есть расширенный и краткий вариант жи

тмя. 20 мая 1263 г. на втором генеральном капиту

ле, провевенном Бонавенгурой, его жития были

овобрены,

в 1265 1'. папа Климент IV, БУ1\ЛОЙ от 24
ноября и:а"из'DI.i1I. Бонавентуру архиепископом

Йорским, по ОН, не преаьстившись ЭТИМ высоким

назначением и похвахами содержащимися 11 булле,

немевденно отправился в Рим, чтобы упросить папу

оставить его в прежнем служении. Просьба генерала

францисканцев была удовлетворена 11, вернувшись в

Париж, ставший его резиденцией, он провел гене

ральный каШ4ТУА. 1266 г. на котором били учрежде-
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ны публичные диспуты студентов ордена, впосаедст

вие на протяжении многих веков сопровождавшие

каждый генеральный кап1'!ТУЛ. Тогда же было при

нято решение об уничтожении всех других житий св.

Франциска, чтобы они не стали причиной раскола

ордена.

св. Бонавентура в это время отдает все силы

для реорганизации жизни руководимой им общины,

и его по праву считают вторым основателем ордена.

ОН осознал, что точное подражание св. Франциску

вевоаможно для его учеников, и что этот идеал дол

жен быть адаптирован к условиям жизни братьев,

трудящихся в различных сферах апостольской дея

тельности. Он решил, что следует заменить герои

ческую и исключительную аскезу святого основа

теля ордена на аскезу жизни ученого. Таким обра

зом, задача заключалась в том, чтобы наука заняла

важную роль в жизни францисканца (83, с. 194).
Конец 60-х-начало 70-х гг. XIII века было

тревожным временем теологическихспоров, развер

нувшихся вокруг принятия аристотелиама и при

шедших вместе с ним сочинений арабских мыслите

лей. В разгоревшейся войне учений отчетливо про

явияись три стороны: старая августиновская школа,

которую отстаивали прежде всего францисканские

профессора, а также часть белого духовенства и до

миниканцев, преподававших в Парижеком универ

ситете; новая аристотелевскаяшкола во главе со св.

Фомой Аквинским: и латинский аверроиэм, фор

постом которого стал факультет свободных искусств

Парижского университета, а главным идеологом 
Сигер Брабантекий. Перед лицом опасности воз

рождения язычества в науке правоверные профес

сора спяотиаись, выступив единым фРОНТОМ против

аверроиэма, но начало войны учений было предва

рено жаркой дискуссией между учеником св. Бона-
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вентуры, францисканцем Иоанном Пеккамом (бу

дущим архиепископом Кентерберийским) и св. Фо

мой Аквинским. В сохранившемся описании этого

диспута, составленным францисканцем Салимбе

не 9, перед нами предстает францисканец, побеж
дающий своей убедительной аргументацией надмен

ного доминиканца. Св. Бонавентура никогда не от

рицал доминиканский идеал во имя идеала фран

цисканского, считая их равноценными, и согласно

заслуживающему доверия преданию, Бонавентура и

Фома были связаны узами дружбы, но это не рас

пространялось на их философские воззрения (58,
с. 28).

Уже в сочинениях парижского епископа было

положено начало разделению областей философии и

естествознанияс одной стороны и теологии с другой,

единство которых характеризовало христианскую

мысль со II века. Альберт Великий прямо поставил

вопрос, является ли теология наукой, отдельной от

других научных дисциплин, и дал на него утверди

тельный ответ. За своим учителем последовал и св.

Фома Аквинский. Такая позиция оказала плодо

творное влияние на развитие науки, пробудив инте

рес к неметафизическомуподходу в изучении окру

жающего мира, она способствоваласозданию науч

ных трактатов, настоящих «сумм» по отдельным об

ластям знаний, прокхадывавших дорогу естество

знанию Нового времени.

Ментаяьность же св. Бонавентуры была со

вершенно иной, христоцентризм, прониэывающий

все его сочинения, не позволял ему отделять теоло

гию от философии и других наук, ведь если Бог не

только сотворил мир, но и постоянно, в каждый мо

мент времени, поддерживает его существование,ес

ли семенные причины 10, благодаря которым проис
ходит развитие тел - это мысли Бога, укорененные
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Им в этих телах, то всякое разделение не помогает

в познавании мира, но, наоборот, уводит дальше от

истины. Поэтому в глазах Бонавентуры все зло

происходит как раз из стремления «раэдеяятъ».

Но св. Бонавентура отчетливо осознавал, что

главная опасность для христианского мира исходит

не от доминиканской аристотелевской школы, а от

радикального аристотелизма, и он первым отклик

нулся на нее 11; еще в «Комментариях к
Сентенциям Петра Аомбардского», написанных в

1250- 1255 П., он выступил с критикой взглядов

Авиценны и Аверроэса. В 1266-1267 гг. против ла

тинских аверроистов выступил также францисканец

Гильом из Бальони (74, с. 13). В 1267 г. Бонавен

тура вновь обращается к этой теме и произносит

проповедь «Collationes de decem praeceptis», а в

1268 г. проповедь «De donis Spiritus Sancti» (О да

рах Святого Духа).

Основные положения учения латинских авер

роистов можно резюмировать в четырех пунктах

(86, с. 286-289):
1. Единство человеческого разума (активного

интеллекта). Каждый человек имеет индивидуаль

ную душу, но она обладает только растительной и

ощущающей способностью, она сама телесна и по

гибает вместе с телом 12. Разумная душа нематерн
альна и поэтому неуничтожима, но она едина и не

индивидуальна, она существует вне тела и лишь на

какое-то время с ним соединяется. Следствием та

кого положения лвляаос ь отрицание личного бес

смертия.

2. Бог сотворил мир не Сам, а через опосред

ствующие субстанции, исходя из чего, не будучи не

посредственной причиной мира, Он не может знать

его судьбу. Следствием этого положения стало отри

цание божественного Провидения. Процесс творс-
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ния аверроисты понимали как вневременный, то

есть творение вечно, как и Бог, причем сам процесс

творения необходимый, а не акт свободной воли

Бога.

3. Полный детерминизм. Звезды определяют

события на Земле. Причинно обусловлены не.тохько

физические явления, но и поступки людей, вледст

вие чего отрицалась ответственность человека.

4. Теория двух истин. Аверроисты проповедо

вали взгляды, противоречащие учению Церкви, но в

то же время они хотели быть с ней в согласии и не

идти на конфликт Они утверждали, что истинное с

точки зрения философии может быть заблуждением

с точки зрения веры, и наоборот.

Аверроистские 'воззрения начали распростра

няться и за пределами университета, особенно это

касалось теории о единстве разума: на основании

отсутствия у человека индивидуальной бессмертной

души делается вывод о том, что она не может быть

ни награждена, ни наказана. Известно, например,

что некий солдат в Париже говорил, что не собира

ется каяться в своих грехах, так как если душа св.

Петра спасена, то и он, имея ту же душу, что и

Петр, будет спасен (67, с. 83).
Начиная с 1270 г. в борьбу против Сигера

Брабантекого включился и св. Фома, он был про

тивником более опасным, чем Бонавентура, так как

атаковал аверроистов на их собственной территории

- экзегезе текстов Аристотеля. 10 декабря 1270 г.

парижекий епископ Этьен Тампье официально осу

дил 15 тезисов, 13 из которых были аверроистскими,

но это не остановило распространение гетеродок

сальных взглядов, и окончательно война против воз

рождавшегося язычества в науке ааковчихась лишь

в 1277 г., когда св. Бонавентуры и св. Фомы уже не

было в живых 13

18

В.А 3АДВОРНЫЙ

18 января 1277 т. папа Иоанн XXI14 опуб
ликовал буллу, предупреждающую профессоров

Парижского университета, на основании которой

Этьен Тампье 7 марта того же года издал декрет, со

держащий осуждение уже 219 теаисов. В их числе

были положения, осужденные в 1270 г. (вечность

мира, единство человеческого разума, отрицание

спо60ДЫВОЛИ и божественного Провидения, астро

логический детерминизм, смертность души и др.);

некоторые положения, характерные не только для

Аверроэса, но и для Авиценны, положения, касав

шиеся куртуазной любви (Liber de Аmоге Андрз

Шапевена). попали также в число осужденных и

несколько фиаософских тезисов св. Фомы 15.
Какого уровня достигло духовное брожение на

факультете искусств, свидетельствуют перечисяен

пые :: декрете такие пояожения, как: христианская

религия препятствует обучению; если челопек знает

теологию, следовательно, он больше ничего не знает;

то, о чем говорят теологи, основано на сказках.

Хотя по мнению некоторых современных ис

следователей (83, с. 305) это осуждение имело и

негативные последстпия, так как, исходя не из выс

I1Ic;i церковной власти и будучи делом одной лишь

партии теологов августинианского направления, и

поэтому тенденциозным, оно пев предлогом борьбы

с язычеством признало заблуждением несколько ха

рактерных тезисов философии св. Фомы 16, что
привело к возвращению эклектического арнстоге

лизма и задержало развитие томизма, но тем не ме

нее именно вмешательство Этьена Тампье останови

ло рост радикального аристотелизма, устранив ос

НОВНЫХ лидеров и заставив замолчать их посхевова

тедей, Это осуждение также дало неожиданные по

следствия в области науки, так как протест против

абсолютизирования необходимости и фатализма и
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подчеркивание божественного всемогущества по

зволило основываться на положениях. невопусти

мых в аристотехевской системе мира. Исходя из

осуждения тезиса «Что первопричина не может соз

дать множества миров». был выдвинут антитезис о

возможности создания всемогущим Богом любого

количества миров. Если 1277 г. не является датой

рождения новой науки. то. во всяком случае. тогда

была заложена основа для создания современных

космологий (60. с. 459-460).
Но возвращаясь назад. в начало 70-х годов,

мы видим. что Бонавентуру от теологических и фи

лософских споров отвлекают другие важные дела

Оставив в Париже своих лучших учеников. чтобы

они продолжали борьбу. он в 1271 г прибыл в Ви

тербо, где в то время находилась папская курия. так

как кардиналы. уже на протяжении почти трех лет

не находившие согласия в выборе преемника умер

шему в 1268 г. Клименту IV. обратились к генералу

францисканскогоордена за советом в выборе папы

По предложению св. Бонавентуры 1 сентября 1271
г. они избрали находившегося в то время вместе с

крестоносцами в Сирии Теобальда Висконти. кото

рый стал править под именем Григория Х (72. с

210-212).
3 июня 1273 г. Григорий Х в благодарностьза

то, что св. Бонавентура сделал его папой. возвел его

в кардиналы и посвятил во епископа Альбанского

Кардинальское облачение Бонавентура получил в

монастыре Муджело под Флоренцией. а оттуда на

правился на Лионский собор. созванный Григори

ем Х с главной целью - восстановить общение с

греческой Церковью. К подготовке к этому собору

папа приступил сразу же после своего избрания. так

как. побывав на Востоке, он загорелся мечтой пре

одоления схизмы, уже на протяжении двух веков
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разделявшую восточных и западных христиан. В

июле 1272 г. он направил в Константинополь мис

сию. состоявшую из четырех францисканцев. с

предложением о заключении унии на следующем

условии: греческое духовенство должно было при

знать примат Римского епископа и вписать его имя

в диптихи. После прибытия 'легатов в Византию им

ператор Михаил Пахеохог, заинтересованный в

союзе с Римом. так как рассчитывал на его под

держку дабы предотвратитьвозможную агрессию со

стороны Карла Анжуйского, к которому бежал. ли

шившийся Константинопольского престоха, импе

ратор латинской восточной империи Балдуин П,

вынашивавшийвместе с Карлом планы реставрации

своего господства в Византии (8, с. 20-30), созвал

собор епископата. который однако не принес ожи

даемых императором результатов. Знаменитый бо

гослов и блестящий оратор. хартуларий храма св.

Софии, Иоанн Векк, произнес речь против унии с

западной Церковью. в чем был поддержан и патри

архом Иосифом. В дальнейшем Иоанн Векк все же

склонился к унии и написал два сочинения «О со

единении Церквей» и «Об исхождении Святого Ау

ха». чем привлек на свою сторону многих из визан

тийского духовенства, хотя патриарх Иосиф остался

непреклонным и удалился в монастырь. В конце

1273 г. францисканская миссия вернулась в Рим с

утвердительнымответом императора.

7 мая 1274 г. Григорий Х торжественно от

крыл собор. Св.Вонавентурапринял активное учас

тие в его работе, защищая идеалы нищенствующих

орденов от еще до конца не изжитого со времени

университетскихсмут 50-х годов негативного отно

шения со стороны белого духовенства, а также ра

ботал над главным вопросом собора - соединением

Церквей. чему на втором заседании он посвятил
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проповедь, в которой были слова: «Восстань, Иеру

салим, поднимись на высоту, взгляни на утро и со

едини детей своих от Востока до Запада». (49, с

57). 29 июня 1274 г. в лионском кафедральном со

боре св. Иоанна было провозглашено воссоединение

Церквей; таким образом, мечтам Григория Х суж

дено было сбыться, правда ненадолго, так как уния

не была продолжительной17.
Между первой и второй сессиями собора св.

Бонавентура провел генеральный капитул, на кото

ром в связи с его возведением в сан епископа и

кардинала был избран его преемник Иеремия Ас

коли. Вскоре после этого св. Бонавентура заболел и

15 июля 1274 г. умер. Похоронеи он был во фран

цисканском монастыре в Лионе, на торжественном

погребении присутствовааГригорий Х, вся коллегия

кардиналов, большое число епископов и аббатов,

прощааьное слово произнес Петр из Тарантеза, бу

дущий папа ИннокентийУ. На следующий день

после похорон в речи о св. Бонавентуре он сказал:

«Cecidit соlumпа christjanitatis& (Пал столп христи

анства) (42, с. 25).
Спустя двести лет, 14 апреля 1482 г., в соборе

св. Петра состоялась канонизация св. Бонавентуры,

а спустя еще одно столетие, в 1587 г. папа Сикст V
буллой Triumphantis Hierusalem возвел его в ранг

Учителей Церкви.

3. ПУТЕВОДИТЕЛЬ ДУШИ К БОГУ

«Путеводитель души К Богу» - это наиболее

значительное и наиболее известное произведение

Серафического Доктора, но в то же время, по-ви

димому, одно из наиболее трудных вля понимания

С одной стороны, эту книгу св. Бонавентура писал

не для философов и эстетов, но предназначил всем
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«..• смиренным и благочестивым, раскаявшимся и

бвагоговейным .. , возлюбившим божественную муд

рость, тем, кто стремится посвятить себя просхавае

нию Бога, восторгаться Им и даже вкушать Его»

(Пролог, 4), но, с другой стороны, несмотря на эту

мистическую направвенность, настраивающую на

созерцание,а не Аоmчесжие рассуждения, Бонавен

тура пригаашает читатеЛJI смотреть на его произве

дение глазами философа, постоянно обращаясь к

рациональной аргументациивыдввгаемыхим поло

жений. Таким образом, это сочинение христианина,

излагающего свое понимание восхождения к Боту,

которое требует одновременно и интеллектуального,

и духовного обращения. Боиавентуранесомневался

в значении рациональнойфилософии как проводни

ка чеаовека к Богу, НО ИСХОДИА из убеждения, что

философия - это плод человеческого разума, а ра

зуму, поврежденному грехом, только вера может

вернуть цевостность,

Появление 11 названии произведения слова

«путеводитель» не случайно, потому что тема дви

жения, перехода (tгапsitus) - это основная тема

духовной жизни св. Бонавентуры. Христианство

разрушило цикличность времени и истории древнего

мира, отвергнув идею истории, как вечного круго

ворота, вечной. повторяемости и возвращения к се

бе; два пришествия Христа дали ориентацию и на

правленность времени. Это осознал св. Августин,

сформулировав идею священной истории челове

чества, которое движется от падения первородного

греха через Искупление Иисуса Христа к новом/

небу и новой земле Апокалипсиса св. Иоанна 1
Св. Бонавентура призывает читателя совершить

«вместе со Христом Пасху, что означает переход,

чтобы с помощью жезла креста перейти Красное

море, выйти из Египта в пустыню ... 14 почувство-
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вать ... что было сказано Христом распятому вместе

с Ним разбойнику: ... ныне же будешь со Мною в

раю» (УII, 2). Этот переход заключается в прозре

нии погруженного в суету этого мира человека,

дальнего потомка Адама, променявшего непосред

ственную близость Бога на плоды запретного зна

ния, но почувствовавшего,что за реальностью види

мой жизни существует некая более истинная жизнь,

непреодолимовлекущая его к себе.

Восхождение к Богу - это путь вверх по сту

пеням иерархически устроенного мира, идея кото

рого утвердилась в христианской мысли со времени

Псевдо-Дионисия Ареопагига 19 Но мир Бонавен
туры - это не застывшая структура Дионисия, это

не только законосообразная соподчиненность чувст

венного и сверхчувственного, иерархия, пребывато

щая во вневременной вечности (3, с. 77), но и пол

ный драматизма переход того странствующего по

земле, бездомного и страннического града св. Ав

густина, который находится в непримиримом про

тиворечии с градом земным. Седьмому преемнику

св. Франциска удалось осуществить синтез видения

мира как порядка, установленного Творцом, и ми

ра, в котором развертьшается драма жизни челове

ка, существа смертного, но получившего надежду на

вечное блаженство. С тех пор, как человек осознает

это, он уже не может не соотносить все свои раз

мышления, все свои поступки с открывшейся ему

истиной. Христианин видит свершающуюся судьбу

там, где аристотехик не видит ничего, кроме про

цессов и вещей, привхекающих его любознатель

ность, что его вполне удовлетворяет (73, с. 282).
Изменяя глубинную направленность Псевдо-Арео

пагита, совершенно чуждую христоцентризму, св.

Бонавентураубежден, что нет иного пути восхожде

ния к Богу «... кроме как пути пламенной любви ко
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Христу Распятому», поэтому он должен быть пред

варен молитвой. Призвав на помощь божественное

содействие, душа человека отправляется в мыслен

ный путь, состоящий как бы из трех этапов: воспри

нимаемый чувствами мир, то есть природа, являю

щаяся следом Бога; душа человека, сотворенная по

образу Бога; и возвышение над всем телесным и ду

шевным, духовное созерцание, мистическая радость

познания Бога и служения Ему. Но каждый иэ этих

трех этапов удваивается, «... ведь можно рассматри

вать Бога и как альфу, и как омегу, то есть возмож

но видеть Бога ... как через духовное зеркало, так и

в духовном зеркале» (1, 5). Таким образом воздви

гается лестница из шести ступеней, имеющая мис 
тическое соответствие шести дням творения, шести

ступеням трона Соломона и шести крыльям серафи

мов.

Восхождение начинается с низшей, наиболее

доступной человеку ступени - с окружающего его

мира, то есть заключающейся в. узрении Бога через

Его следы в мироздании. Св. Бонавентура показы

вает читателю мир, в котором каждая вещь говорит

ему о Боге, и пригхаш ает его обратиться к Нему. В

этом зеркале природы человек видит могущество

Творца, Его мудрость и доброту, так как перед вни

мательным взором открывается гармония космоса,

устроенного «весом, числом И мерою», который

имеет свою сложную структуру и иерархию совер

шенства своих составных частей.

Вторая ступень - это узрение Бога в Его схе

дах, то есть рассмотрение того, каким образом вос

принимаемый чувствами мир входит в человечес

кую душу. Наблюдение за тем, как в душе возника

ют образы вещей внешнего мира и зарождается

чувство наслаждения видом этих прекрасных творе

ний, ведет человека к высшей красоте и высшему
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таким же образом, как память к вечности, а умо

зрительная способность к истине.

Четвертую ступень составляет та же душа че

хопека, но способности которой уже преображены

благодатью. Душа, искаженная перпородным гре

хом, может вновь обрести совершенство только

лишь обратившись ко Христу, для чего она должна

облачиться в теологические добродетели. Если на

пройденном пути основной опорой для души был

естественный свет разума, а к постижению присут

ствия Бога она приходила с помощью философских

размышлений, то на четвертой ступени она должна

обратиться к Священному Писанию, к его духовно

му толкованию. На четвертой ступени происходит

иерархизация души, состоящая из трех мистических

действий: очищения, озарения и совершенствования,

и она вновь обретает утраченные духовные чувства.

«... слух - для восприятия слов Христа, зрение 
для созерцания лучей славы Его». (IV, 3). Тогда ду

ша уподобляется небесному Иерусалиму, внутри ее

устанавливается иерархический порядок, соответст

вующий небесномустрою ангельских чинов.

Размышления о иерархии, как о фундамен

тальном принципе устроения мира, проходит через

многие произведения св. Бонавентуры. Э.Жильсон в

своей монографии, посвященной анализу его фило

софии, приводит сопоставление небесной и церков

ной иерархии, как оно мыслилось великим фран

цисканцем (58, с. 365).

наслаждению - узрению Бога. Бонавентура пока

зывает, как подобие, существующее между творени

ем и Творцом, заставляет человека обратить свой

взор на Него. Это подобие не означает участие ве

щей в сущности Бога, так как нет ничего общего

между Богом и вещами, а также не означает и под

ражание, так как конечное никогда не может под

ражать бесконечному, истинное же подобие заклю

чается в подобии выражения; иными словами, вещи

соотносятся с Богом как знаки со значением, кото

рое они выражают. Таким образом, они представля

ют собой некий язык, а Вселенная только лишь кни

га, В которой на каждой странице можно прочесть

- Троица (40, с. 440).
Третья ступень восхождения - это узрение

Бога в душе человека через рассмотрение ее спо

собностей: памяти, умозрительной способности и

способности выбора. Память, так как она актуально

удерживает прошедшее, настоящее и будущее, имея

некое подобие вечности, а также воспринимает ос

новные логические принципы, которые входят через

дверь пяти чувств, напоминает человеку о том, что

душа - это образ Бога. Об этом же свидетельствует

и умозрительная способность. Св. Бонавентура счи

тал, что теория абстрагирования вполне удовлетво

рительно объясняет механизм возникновения и раз

вития познания, но для объяснения того, откуда по

знание черпает уверенность в истинности суждения

- по мнению генерала францисканского ордена,

эмпирическая аристотехевская концепция была яв

но недостаточна. Он вслед за св. Августином был

уверен, что разум безошибочно отличает истину с....
заблуждения благодаря его освещению светом бо

жественной истины. Способность выбора, руковов

ствуясь желанием, - а наивысшим желанием явля

ется блаженство, - ведет душу к высшему благу,
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ПРИМЕЧАНИЯ

1 О св. Франциске Ассизском, в отличие от
его современника св. Доминика, имеется несколько

монографий на русском языке, см. 5, fcH, 26, 27.

2 В ХН веке

Шестая ступень - это узрение Бога, как наи
высшее и нансовершеннейшее соединение Бога и

человека во Иисусе Христе, в котором Творец и

творение составляют единое. На этой ступени умол

кает разум и говорит только сердце. Это ступень, на

которую взошел св. Франциск на горе Альверне,

получив стигматы страданий Христовых. Филосо

фия, теология были лишь промежуточными и вспо

могательными этапами пути к достижению цели 
непосредственного созерцания Бога. Здесь заверша

ется переход в высший мир и закрывается послед

няя страница путеводителя, душа обретает успокое

ние в Боге

с началом крестовых гтоходов и

связанных с ними войнами, возникли монашеские

рыцарские ордена, члены которых, будучи монаха

ми, являлись в то же время воинами. С окончанием

эпохи крестовых гтоходов это монашеское движение

постепенно угасло, до наших дней из рыцарских ор

денов сохранился лишь орден госпитальеров св.

Иоанна Иерусалимского, созданный не АЛЯ ведения

военных действий, а АЛЯ ухода за больными и ране

ными в Святой Земле. Он и сегодня продолжает вы

полнять харитативную миссию, имея свои лечебные

учреждения во многих странах мира.

3 Во время праздника Пятидесятницы 26 мая
1219 г. на капитул ордена собралось около пяти ты

сяч братьев. В 1224 г. пять францисканцев высади

лись в Англии, а в 1256 г. основанная ими община

насчитывала 1242 брата, которые проживали в 49
монастырях. Во Франции до 1220 г. было основано

восемь францисканских монастырей, с 1220 г. по

На пятой ступени душа возвышается над со

бой и созерцает Бога как Бытие, подобно Моисею,

которому Бог сказал: «Аз есмь Сущий». Человек,

поднимаясь над повседневным опытом, в котором

он видит бытие только как становление, на пути

абстрагирования доходит до понятия чистейшего

Бытия, Бытия как такового. Рассмотрев «метафизи

ку Исхода», то есть Ветхого Запета, на следующей

ступени - шаг в Новый Завет.

чиновники наставление Архангелы

(dictatio)

государи ведение Начальства

(ductio)

младшие упорядочение Власти

клирики (ordinatio)

священники укрепление Силы

(roboratio)

папы повеяевание Господства

(im!Jeratio)

монахи с общежи- поддерживание Престолы

тельным уставом (succeptio)

монахи созерца- откровение Херувимы

тельных орденов (revelatio)

(францисканцыи

доминиканцы)

святые помазание Серафимы

подвижники (unctio)

(св. Франциск)

28 29



СВЯТОЙ БоНАВЕНТУРА И ЕГО ЭПОХА

12301'. - 58 монастырей. В 13161'. орден имел 34
пр(}винции, разделенные на 197 кустодий, и 1408
монастырей. Лишь цистерцианский орден св. Бер
нара Кхервосского, с 532 аббатствами, мог срав

ниться в темпах роста с орденом францисканцев

(50, с. 40-42).
4 Хронологию жизни св.Бонавентуры нельзя

считать точно установленной. Существует много дат,

в достовервости которых нельзя усомниться: это

Пf:ежде всего время его вступления в орден

( 243 г.}, год избрания его генерахом 1257 Г., и
время его кончины 1274 г., но при этом целый ряд

дат выводится гипотетически на основании косвен

ных данных. Это относится и к году его рождения.

Благодаря новым исследованиям вскрылась невер

ность принимавшейсяпрежде на основании поздней

францисканскойтрадиции даты рождения Бонавен
туры - 1221 г. Согласно уставу Парижского уни

верситета, получить кафедру теологии можно было
лишь в возрасте не моложе 35 лет, а стать
генералом на основании францисканского устава

можно не моложе 40 лет. Исключения из этих

правил были крайне редки, причем все они

фиксировахись в соответствующихдокументах. По
этому за дату рождения Бонавентуры на основании

Dышеизложенвого можно прибаиаитехьно принять

1217 г. (47, с. 239 - 240).
5 Св. Бонавентура в составленном им Житии

св. Франциска говорит, что это случилось, когда он

был «pueriius» или «in риегili аетаге». Согласно при
нятой в Средневековье градации возрастов: infantia
_ с рождения до 7 лет; pueritia - с 7 до 14 лет; ado
lescentia - с 14 до 25 лет; juventus - с 25 до 50
лет; gTavitas или senectus - с 50 до 70 лет; seni
ит - после 70 лет.

6 Первые францисканские монахи прибыли в
Париж в 1219 г. и их скромный монастырь нахо

дился в предместье Сен-Аени. В 1234 г. король
Франции св. Аюдовик подарил монастырю земли, а

в 1236 г. папа Григорий IX утвердил этот дар (47,
с.48).
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7 В начале 50-х годов конфликты с нищенст
вующими орденами имели место не голько в Па

рижском университете, но во всей Европе, так как
нововведения новых монашеских объединений вы

аывахи протест со стороны людей консервативной

ментальности. Также следует отметить, что еретичес
кие иоахимитские настроения имели весьма широ

кое распространение во францисканском ордене,

что еще более провоцировало критику орденов па

рижскими профессорами (53, с. 59).

8 Данте в Божественной Комедии (Рай, 12,
140-141) поместил Иоахима Флорского на четвер

том небе - месте блаженства христианских мудре

цов вместе со св.Бонавентурой и св. Фомой:

., сияет вещий Иоахим,

Который был в Кахабрии аббатом.

(13, с. 413).

9 О Салимбене на русском языке см: 6.

10 О семенных причинах см. сноску 36 к гл. 1.

11 Неприятие Бонавентурой аристотехиз-
ма.как системы взглядов на мир, не было обус

ловлено незнанием работ Стагирита. Бонавентура

цитирует его в своих сочинениях 930 раз

(47, с. 63), частично принимая его положения,

как.например, в теории познания, соединяя учение

о рецептивности познания с учением об

иллюминации (52, с. 19). для Бонавентуры

Аристотехь - это основоположник научного

знания, но не авторитет в вопросах высшей муд

рости и спасительного познания Бога. Он не винил

Аристотехя в том, что он не христианин, но он вы

ступал против тех, кто принимал дохристианские

учения, пренебрегая светом веры (47, с. 62).

12 В соответствии с аристотеаевской концеп
цией, получившей широкое распространение в

ХН! в., человеческая душа обладает тремя способ

ностями: растительной, ощущающей и разумной.
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Низшей ступенью души является растительная спо

собность, отвеЧaI~Щая за питание, рост и р~змноже

ние. Ощущающеи способности, следующеи ступени
души, доступны ощущения, с которыми соединены

удовольствия и страдания, а, следовательно, стрем

ление к первым и желание избежать последних. К

этой способности относятся двигательная способ

ность, желания, а также чувства: обоняние, осяза

ние, вкус, слух и зрение, составляющие так назь:

ваемые внешние чувства, а также ряд способностей:

воображение, общее чувство, способность различе

ния и память, получивших название внутренних

чувств. На вершине иерархии способностей души

расположена мыслительная (разумная) способ

ность' она познает как окружающий мир, так и бла

го, а ~ная, что такое благо, управляет волей. Разум,
управляющий волей, называется практическим или

активным, а познающий - теоретическим или пас

сивным.

13 Аверроизм вновь воскрес в начале XIV
века в сочинениях Иоанна из Яндуна и просущест

вовал до конца эпохи Возрождения.

14 Иоанн ХХI был выдающимся ученым, и
его труды высоко ценихись в Средневековье,

большой популярностью пользовался его трактат по

логике, но все же всеобщее признание принесли ему

труды по медицине, наиболее известными из кото

рых являются Thesaurus и De oculo. По свидетель

ству современников,папа больше любил заниматься

наукой, чем административными делами, связан

ными с управлением Церковью. Иоанн ХХI траги

чески погиб во время осмотра строительных работ

папского дворца в Витербо: в результате обвала

перекрытия он получил тяжелое ранение и

скончахся.

15 Хотя в декрете были осуждены некоторые
тезисы св. Фомы и Альберта Великого, тем не менее

сам декрет не был нацелен против этих доминикан

ских профессоров, Осуждение было направлено

именно против еретических взглядов, получивших

распространение на факультете искусств, а не явая-
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лось, как считали некоторые исследователи, прикры
тием для ссоры двух группировок теологов (65
с. 246).

16 Д
ва года спустя после канонизации св

ФОМЬ~ 14 февраля 1325 г., Этьен из Буррэ, чет
вертын преемник Этьена Тампье на парижской ка
федре, аннулировалосуждение 1277 г. в той части в
которой оно касается тезисов Ангельскогодоктора'.

17 В - - бторои лионский со ор не стал триумфом

в Д_еле объединения Церквей, уния была очень хруп
кои, знач.~ние его было в другом: он положид конец
абсурднои мечте восстановления латинской империи
в Константинополе. В 1278 г. папа Николай III в
отличие от Григория Х плохо знакомый с жизн~ю
ВОсточной Церкви, выдвинул новые требования к
греческому духовенству, включая в том числе ин

спектирование ВОСточной империи папскими лега

тами, которые имели право отлучать от Церкви не

покорных унии византийцев. Также Николай III
желал ПОстоянно иметь в Константинополе карди

нала-легата, призванного осуществлять главенство

над византийской Церковью. Все это способствова
ло окончательному разрушению и так непрочной

Лионской унии, к которой греческое духовенство в
Основной своей массе относилось с глубокой враж
дебностью (72, с. 212; 24, с. 83).

18
Некоторые предпосылки для формиро-

вания идеи линейности времени появились еще в

Древнем мире, например, в учении Заратустры,
согласно которому история, заКлючавшаяся в

борьбе двух начал, - добра и зла, - должна окан
чиваться победой добра, что как бы разрывало бес
Конечное круговращсние. В библейской еврейской
традиции Яхве сотворил не только пространство, но
и время, которого до этого не существовало. О вос 
приимчивость, Рима к идее линейности времени
свидетельствовала попытка введения летоисчисления

аЬ Urbe condita. Но тем не менее отчетливую, окон
чательную Форму эта идея приобрела лишь в хрис
тианстве (I10дробнее см: 21, с. 62; 36, с. 135-155'
76, с. 216; 84, с. 7-30). '
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19 А
втор так называемого «Ареопагитичес-

кого корпуса)" живший в V-начале VI ВВ., кото

рого в Средневековье принимали за Дионисия
Ареопагита, современника апостолов, образованно
го и высокопоставленногоафиняна, обращенного в

христианство апостолом Павлом (Деян. 17, 34). В

Западной Европе его также повсеместно (если не
считать критики Абехяра) смешивали с апостолом

Галлии и основателем аббатства Сен-Дени под Па
рижем.
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SANCТI BONAVENT\'RAE

IТINERARIVMMENТIS IN DEVM
/

INCIPIТ PROLOGVS IN IТINERARIVM

MENТIS IN DEVM

1. In principio Primum Principium, а quo
cunctae illuminationes descendunt tanquam а

Patre luminum, а quo est отпе datum орйтит

е! отпе donum perfectum, Patrem scilicet aeter
пит, inuoco per Filium Eius, Dominum nostrum
Iesum Christum, ut intercessione sanctissimae
Virginis Mariae, genitricis eiusdem Dei et Domi
ni nostri Iesu Christi, et beati Francisci, ducis et
patris nostri, det illuminatos oculos mentis nos
trae ad dirigendos pedes nostros in uiam pacis il
lius, quae exsuperat отпет sensum. quam расет

euangelizauit et dedit Dominus noster Iesus
Christus, cuius praedicationis repetitor fuit pater
noster Franciscus, in omni sua praedicatione
расет in principio et in Нпе annuntians, in от

ni salutatione расет optans, in omni contempla
tione ad ecstaticam расет suspirans, tanquam
ciuis illius Ierusalem, de qua dicit uir Ше pacis,
qui сит his qui oderunt расет erat pacificus: ro-

40

СВ. БОНАВЕНТУРА

ПУТЕВОДИТЕЛЬ ДУШИ К БОГУ

ПРОЛОГ

1. Вначале я взываю к Первоистоку, от

куда исходит любое озарение, к Отцу светов,

от Которого нисходит «всякое даяние доброе и

всякий дар совершенныйьГ, то есть к вечному

Отцу. Я взываю к Нему через Сына Его,

Господа нашего Иисуса Христа, чтобы Он при

посредничестве пресвятой Девы Марии, Бого

матери, Матери Господа нашего Иисуса Хрис

та, а также наставника и отца нашего святого

Франциска, «просветиа очи сердца»2 нашего,
чтобы могли мы «направить ноги наши на

путь мира»3, «который превыше всякого

ума»4, мира, бааговествованного и дарованно
го Господом нашим Иисусом Христом, новым

проповедником которого стал отец наш Фран

циск, с мира начинавший и оканчивавший

каждую свою проповедь, желая его в каждом

своем приветствии и тоскуя об этом озаряю

щем душу мире как гражданин небесного

Иерусалима во время каждого молитвенного

созерцания. Этот миролюбивый человек, кото

рый «был мирным среди тех, кто ненавидит

41



СВ. БОНАВЕНТУРА

gate quae ad расет sunt Ierusalem. sciebat enim,
quod thronus Salomonis поп erat nisi in расе,

сит scriptum sit : in расе factus est locus Eius, е!

haЪitatio Eius in Sion.
2. Сит igitur exemplo beatissimi patris

Francisci hanc расегп anhelo spiritu quaererem,
ego peccator, qui loco ipsius patris beatissimi
post eius transitum septimus in generali fratrum
ministerio per omnia indigl1us succedo, contigit,
ut пшц dil1ino circa Beati ipsius тгапвпшп аппо

trigesimo tertio ad montem Ашегпае тагшпагп

ad locum ql1ietl1ffi агпоге quaerendi расет spiri
тцв dесliпагеш.. iblque ехзвгегьз, dum тете тгас

тагеш aliquas mentales ascensiones in Deum, in
ter alia OCCail'rit illud miraculwn, quod in praedi
cto toco сопНgif ipsi Ьеаю Егапствсо, de uisione
scHicet Serapl1 alati crd instar Crueifixi in cui-l1s
consideratione statim uisum est mihi, quod uisio
Ша ргаеtелdегеt ipsius patris susрепs.iопеm iп

сошешргавсо et шаш, рег quam. peruenitur ad
еат.

3. Nam рег senas alas Шas геете i!ntelligi
possunt sex Hluminationum suspensiones, quious
апппа quasi quibusdam gradibus пе] itineribu5
disponitur, ut transeat ad' расеm per ecstaticos
ехсеэвцв sapientiae Christianae. ша a.utem поп

евт. nisl рег ardentissimum amorem Crucifixi" q,ui
афео Pau1um ad tertium caelum. raptum transfor
n:muit in Сhristшn, цт dic:eJlet Christo confixus
SU'JIn cruci; U'iтю autem; iam поп еоо, uiifit ивпо in
те Chrisius; qui etiam adeo птетпетп Francisei
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мир»5, говорит об втом мире «Просите мира
Иерусалимуь". Ведь он знал, что трон Соло
мона покоится на мире, ибо написано: «В ми

ре установил он свое жилище и пребывание

свое на Сионе »7
2 Когда по примеру отца нашего святого

Франциска я, грешный, недостойный седьмой

преемник блаженного отца, после его смерти в

генеральском служении братьямй: задыхался в
поисках этого мира, тогда случилось так, что

по божественному вдохновению почти в день

тридцать третьей годовщины кончины святого-'
я оказался на склоне горы Альверны как на

месте покоя, желая обрести духовный мир. Бу

дучи там и размышляя о путях духовного вос

хождения к Богу, вспомнилось мне среди про

чих чудо, произошедшее в этом месте с самим

святым Франциском, когда он увидел серафи

ма с крыльями, сложенными по подобию Рас

пятия. Погруженному в эти мысли, открылось

мне, что видение это говорит об экстазе бла

женного отца и указывает путь, следуя по ко

торому можно его достичь.

3 Под шестью крыльями серафима на

самом деле следует понимать шесть ступеней

озарения, которые проходит душа,' как бы

шесть ступеней или дорог, которыми она вос

ходит к миру через экстатические излияния

христианской мудрости Нет иного пути к это

му, кроме как пути пламенной любви к Рас

пятому Христу, именно благодаря ей Павел

« восхищен был до третьего неба» 10, и именно

она настолько преобрааиха его во Христе, что

он сказал. "Я сораспялся Христу и уже не я

живу, но живет во мне Христос»1! Эта любовь
завладела душой святого Франциска до такой
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absorbuit, quod mens in сагпе patuit, dHm sa
cratissima passionis stigmata in сотроге suo ante
mortem рег biennium deportauit. effigies igitt1r
sex alarum вегаргисагцгп [пзпшаг sex illumiпа

tiones scalares, qHae а сгеашггз шсгршгп et рег

duct1nt usque ad Пеш», ad qt1em пеmо intrat
recte nisi рег СгиСШХllт. паm qui поп intrat ре»
ostium, sed ascendit aliunde, те fur est е! latro.
si quis иего рег hoc ostium introierit, ingredietur
е! egredietur е! разсна inueniet. propter quod di
cit Iоаппеs in Apocalypsi: beati qui lauant uesti
menta sua in sanguine Agni, u! sit potestas еоrum

in ligno uitae, е! ре» portas ingrediantur ciuita
tem; qHasi dicat, quod рег contemplationem in
gredi поп potest Ierusalem вцрегпагп, l1isi рег

sal1guil1em Agl1i гптгет гаппцагп рег portam. поп

еппп dispositus est aliquo modo ad соптегпрга

попев diHil1as, quae ad гпепгагев dHCUl1t exces
sus, l1isi сит Daniele sit uir desideriorum. desi
deria autem гп пошв iпflаmmаl1tur dupliciter,
scilicet рег clamorem orationis, quae rugire facit
а gemitu cordis, et рег fulgorem sfJeculationis, qua
тпепз ad' radios lucis directissime et [птепвгвяппе

se согшегтп,

4. Igitur ad gешituш orationis рег Chris
tum crucifixum, рег cuius sапguil1еш purgamur а

sordibus uitiorum, ргипшп quidem lectorem
пшпо, пе forte credat, quod sibi st1fficiat lectio
sine цпспопе, speculatio вше deuotione, [пцевп

gatio sil1e аппш-апопе, circumspectio вше exsul
тапопе, industria sine pietate, -sciel1tia вше cari-
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степени, что дух вошел в плоть, когда на про

тяжении двух последних лет своей жизни он

носил на своем теле священные стигматы

Страданий Христовых-З. Итак, образ шести
крыльев серафима олицетворяет шесть ступе

ней озарения, начинающихся в сотворенном

мире и ведущих к Боty, к Которому никто не

войдет иначе, как через Христа Распятого.

Ведь, «кто не дверью входит во двор овчий, но

перелазит инде, тот вор И разбойник»13. А тот,
кто через эту дверь «войдет и выйдет, и пажить

наЙдет»14. Вот почему Иоанн говорит в Апо
калипсисе: «Блаженны те, которые омыли

одежды свои кровию Агнца, чтобы иметь им

право на древо жизни и войти в город ворота

ми»15. Иными словами, апостол говорит, что
войти в небесный Иерусалим через созерцание

можно только вратами Крови Агнца. Только

тот расположен к созерцанию Бога, которое

ведет к духовному восхищению, кто, станет

подобно Даниилу, «мужем желаний»16. Две

вещи ВОспламеняют в нас эти желания: вопль

молитвы заставляющий «кричать от терзания

сердца»17, и вспышка узрения благодаря кото
рой наша душа наипрямейшим и нансильней

шим образом обращается к лучам божествен

ного света.

4. Теперь я призываю читателя вначале

обратиться с сокрушенным сердцем в молитве

ко Христу Распятому, Кровью Которого мы

очищаемся от нечистоты греха. Только пусть

читатель не думает, что достаточно чтения без

духовного помазания, узрения без благогове

ния, исследования без восторга, внимания без

духовной радости, усердия без милосердия,

знания без любви, ума без смирения, учености
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tate, intelligentia sine humШtаtе, st.udium abs
que diuina gratia, speculum absque sapientia di
uinitus inspirata. - Praeuentis igitur diuina
gratia, humШЬus et piis, compunctis ет deuotis,
unctis oleo laetitiae et amatoribus diuinae sapi
entiae et eius des.iderio inflammatis, иасаге ио

lentibus ad Deum magnifica-ndum, admirandum
et etiam degustandum, speculationes subiectas
propono, insinuans, quod рагит aut nihH /est
вресшшп exterius propositum, nrsi speculum
mentis nostrae tersum fuerit et poHtum. ехегсе

igitur те, homo Dei, prius ad stimulum conscien
пае remordentem, antequam oculos eleues ad га

dios sapientiae in eius speculis relucentes, пе

forte ех грва radiorum speculatione ,п grauiorem
incidas {оиеаm tenebrarum.

5. Placuit autem distinguere н-асташгп in
septem capitula, praemittendo titulos ad fасШо

rem intelligentiam dicendorum. rogo igitur, quod
magis pensetur intentio scribentis quam opus,
magis dictorum sensus quam вегтпо incultus, та
gis ueritas quam uenustas, magis exercitatio af
fectus quam eruditio intellectus. quod ut fiat, поп
est harum speculationum ргоягеввця perfunctorie
transcurrendus, sed morosissime ruminandus.

Ехриси Prologus
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без божественной благодати, умозрения духов

ного зеркала без мудрости, вдохновленной Бо

гом. Я предлагаю эти нижеследующие раз

мышления всем просвещенным божественной

благодатью, смиренным и благочестивым, рас

каявшимся и благоговейным, помазанным

священным елеем1 8 возлюбившим божествен
ную мудрость и воспламененнымжеланием ею

обладать, тем, кто стремится посвятить себя

прославлению Бога, кто стремится восторгать

ся Им и даже вкушать Его. При этом я преду

преждаю, что мало или вообще ничего нельзя

увидеть в зеркале, предложенном извне, если

зеркало нашей души не будет очищенным и

отполированным. Итак, сначала побуждай се

бя, человек Божий, стрекалом угрызений со

вести, прежде чем поднять гхаза к хучам муд

рости, которые отразятся в зеркале души, что

бы не быть тебе ослепленным их светом и не

упасть в более густую тьму.

5. Я счел уместным разделить трактат на

семь глав, озаглавив каждую для облегчения

понимания. И, наконец, я прошу, чтобы чита

тель более обращал внимание на намерение

автора, чем на само произведение. более на

смысл сказанного, чем на безыскусность стиля,

более на истину, чем на изящество слога, более

на порыв сердца, чем на ученость. Именно

поэтому я прошу читателя не поверхностно

просмотреть предлагаемое размышление, но

внимательнопрочитать его.

Конец пролога
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INCIPIТ SPECVLAТIO PAVPERIS
IN DESERTO

Caput 1

De gradibus ascensionis in Deum et de
speculatione Трвьиз per uestigia Eius in uniuerso

1. Beatus uir, cuius est auxilium abs Те !
ascensiones in corde suo disjJOsuit in иаllе lacry
тагит, in loco, quem ровни. сит beatitudo nibll
aliud sit quam вшппц boni fruitio, et зшппшгп

Ьопит sit supra nos, nullus potest effici beatus,
nisi supra semetipsum ascendat, поп авсепзц

corporali, sed cordiali. sed supra nos [ецаг! поп

ровзшпцв nisi per uirtutem superiorem nos ele-
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НИЩЕГО В ПУСТЫНЕ

Глава 1

о ступенях восхождения к Богу и узрении

Бога через Его следы в мироздании

1. «Блажен человек, которого сила в Тебе

и у которого в сердце стези восхождения на

правлены к Тебе из долины плача» 1. Так как
блаженство представляет собой не что иное,

как наслаждение величайшим благом, а вели

чайшее благо находится выше нас, то никто не

может стать блаженным, не возвысившись над

собой, причем возвысившись не телом, а серд

цем. Подняться же над собой мы можем лишь

благодаря поднимающей нас высшей силе.
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uantem. quantumcunque enim gradus interiores
disponantur, nihil fit, nisi diuinum аихiliит со

mitetur. diuinum autem аихiliит comitatur eos
qui petunt ех corde humiliter et deuote, et hoc
est ad Ipsum suspirare in hac lacrymarum иайе,

quod fit рег feruentem orationem. oratio igitur
est mater et origo sursumactionis. ideo Dionysius
in libro de Mystica Theologia, uolens nos instru
еге ad excessus mentales, primo praemittit ога

tionem. oremus igitur et dicamus ad Dominum
Deum nostrum: deduc те, Domine, in uia Тиа, et
ingrediar in ueritate Тиа; laetetur сог теит, ut
timeat потеп Тиит.

2. In hac oratione orando illuminatur ad
cognoscendum diuinae ascensionis gradus. сит

enim secundum statum conditionis nostrae ipsa
гегит uniuersitas sit scala ad ascendendum in
Deum, et in rebus quaedam sint uestigium, quae
dam imago, quaedam corporalia, quaedam spiri
tualia, quaedam temporalia, quaedam aeuiterna,
ас рег hoc quaedam extra поя, quaedam intra
поз, ad hoc quod perueniamus adPrimum Prin
cipium considerandum, quod est spiritualissimum
et аегетит et supra nos, oportet nos transire рег

uestigium, quod est corporale et temporale et ех

tra поз, et hoc est deduci in ила Dei; oportet nos
intrare admentem nostram quae est imago Dei
аеииета, spiritualis et intra nos, et hoc est in
gredi in ueritate Dei; oportet nos transcendere ad
aeternum, spiritualissimum et еирга nos, aspi-
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Сколько бы ни было внутренних ступеней в

нашей душе, все равно это ни к чему не при

ведет без божественного содействия. Оно же

ниспосылается тем, кто просит его со смирен

ным и благоговейнымсердцем, а это заключа

ется в том, что он воздыхает пред Богом в этой

долине плача, что достигается в свою очередь

путем пламенной молитвы. Молитва же дейст

вительно мать и источник нашего восхожде

ния. Также и Дионисий в книге «О мистичес

ком богословии» 2, желая наставить нас в ду
ховном восхождении, прежде всего требует мо

литвы. Помолимся же тогда и обратимся к

Господу Богу с такими словами: «Настави ме

ня, Господи, на путь Твой, и буду ходить в ис

тине Твоей; утверди сердце мое в страхе имени

Твоего» 3.
2. Читая эту моаитву, просвещается 1'40

лящийся к познанию ступеней восхождения к

Богу. Ведь в настоящемсостокниинашей при

роды 4 сотворенный мир представаяет собой
лестницу для восхождения к Богу. Среди тво

рения одно является следом, другое - обра

зом, ОДНО теаесно, другое духовно, одно прехо

дяще, другое бессмертно, и вследствие этого

().ДRO находится внутри нае, другое вне нас.

Поэтому, чтобы досткчь созерцания Первове

тока, Который. в высшей степени духовен, ве

чен и превосходит вас, следует перейти через

следы, которые телесны, преходящи и находят

ся вне нас, и зто выведет нас на пугь к Богу.

Затем следует войти в нашу душу, которая яв

ляется бессмер'liнwit образом Бога, духовна Jt

ваходнтев внутр'" нес, и <по значит воктк в не- .
тину Божию. Наконец, мы должны возвысить

ся до вечного, высшей духовности и находяще-

51



СВ БОНАВЕНТУРА

ciendo ad Primum Principium, et hoc est шеtаri

in Deo nоtШа е! reиerentiaМaiestatis.
3. Наес est igitur uia trium dierum in soli

tudine; haec est triplex illuminatio unius diei, et
prima est sicut uespera, secunda sicut тапе, тег

tia sicut meridies; haec respicit trip1icem гегит

existentiam, scilicet in materia, in intelligentia et
in arte aeterna, secundum quam dictum est: fiat,
[есй et factиm est; haec etiam respicit trip1icem
substantiam in Christo, qui est scala nostra, sci
licet corporalem, spiritualem et diuinam.

4. Secundum hunc triplicem progressum
mens nostra tres habet aspectus principales
unus est ad согрогаliа exteriora, secundum quem
uocatur animalitas seu sensualitas; alius intra se
et in se, secundum quem dicitur spiritиs; tertius
supra se, secundum quem dicitur тепз, - Ех

quibus omnibus disponere se debet ad conscen
dendum in Deum, ut Ipsum diligat ех tota mente,
ех toto corde е! ех tota anima, in quo consistit
perfecta Legis obseruatio et simul сит hoc sapi
entia Christiana

5. Quoniam autem quilibet praedictorum
modorum geminatur, secundum quod contingit
considerare Deum ut alpha е! omega, seu in
quantum contingit uidere Deum in unoquoque
praedictorum modorum ut per specиlиm et ut in
specиlo, seu quia ипа istarum considerationum
habet commisceri alteri sibi coniunctae et habet
considerari in sua puritate: hinc est, quod песев-
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гося выше нас, взирая на Первоисток, и это

значит возрадоваться в познании Бога и бла

гоговении перед Величием Его.

3. Так вот она - дорога «в пустыню на

три дня путю> 5 и тройное озарение одного
дня: первое подобно вечеру, второе - утру,

третье - полудню. Это озарение соответствует

тройному существованию вещей: в материи, в

уме и в вечном замысле Бога 6 согласно тому,
как сказано: «да будет, сделал и стало» 7. Это
также соответствует тройной субстанции во

Христе, лестнице нашей, то есть телесной, ду

ховной и божественной.

4. В соответствии с этим тройным вос

хождением наша душа имеет три основных

начала. Первое обращено к внешним телам,

поэтому оно называется животным или ощу

щающим началом; второе - обращено в себя

и на себя, поэтому называется духом 8, третье
обращено на то, что превосходит себя, поэтому

называется разумной душой. Исходя из этого

тройного начала следует расположить себя к

восхождению к Богу и возлюбить Его «всем

сердцем... и всею душею... и всем разу

мом ... » 9, в этом состоит совершенное соблю
дение Закона, а также заключается христиан

ская мудрость.

5. Но так как каждое из названных на

чал удваивается: ведь можно рассматривать

Бога как альфу и как омегу 10, то есть воз
можно видеть Бога в каждом из названных

начал как через духовное зеркало, так и в ду

ховном зеркале, иными словами, любое из этих

начал может быть рассмотрено как смешанное

с другим и соединенное с ним, и может быть

рассмотрено в чистом виде. Отсюда следует
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se est hos tres gradus principales ascendere ad
senarium, ut sicut Deus sex diebus perfecit uni
uersum типаит et in septimo requieuit, sic mi
nor mundus sex gradibus illuminationum sibi
succedentium ad quietem contemplationis ordi
natissime perducatur. - In cuius rei figura sex
gradibus ascendebatur ad thronum Salomonis,
Seraphim, quae uidit Isaias, senas alas habe
bant; post sex dies uocauit Dominus Моивеп ае

medio caliginis, et Christus post sex dies, ut dici
tur in Matthaeo, duxit discipulos in montem et
transfiguratus est ante eos.

6. Iuxta igitur sex gradus ascensionis in
Deum sex sunt gradus potentiarum animae рег

quos ascendimus аЬ imis ad summa, аЬ exteri
oribus ad intima, а temporalibus conscendimus
ad aeterna, scilicet sensus, imaginatio, ratio, in
tellectus, intelligentia et арех mentis seu synde
resis scintilla. hos gradus in nobis habemus
plantatos рег naturam, deformatos per culpam,
reformatos рег gratiam; purgandos per iustitiam,
exercendos per scientiam, perficiendos рег sa
pientiam.

7. Secundum enim primam naturae institu
tionem creatus fuit homo habilis ad contempla
tionis quietem, et ideo posuit еит Deus in рага

diso deliciarum. sed auertens se а иего lumine ad
commutabile Ьопит, incuruatus est ipse рег cul
рат propriam et totum genus suum per originale
peccatum, quod dupliciter iпfесit humanam па

turam, scilicet ignorantia mentem et concupis-
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необходимость возвести эти три основные сту

пени до шести, ведь как шесть дней Бог созда

вал вселенную и на седьмой почил, так и во

внутреннем мире шесть следующих друг за

другом ступеней озарения последовательно

приводят к покою созерцания. Эти шесть сту

пеней имеют свой прообраз в шести ступенях

трона Соломона 11, также и серафимы, кото
рых видел Исайя, имеют шесть крыльев 12,
после шести дней воззвал Господь к Моисею

из среды облака 13, и Христос по прошествии
шести дней, как сказано у Матфея, взял ~че

ников на гору и преобразился перед ними 4.
6. Итак, этим шести ступеням восхожде

ния к Богу соответствуют шесть способностей

души, посредством которых мы восходим от

низшего к высшему, от внешнего к внутренне

му и подиимаемся от преходящего к вечному.

Этими способностями являются следующие:

ощущение, воображение, смысл, понимание,

ум и вершина души или светоч синдерезы 15 .
Эти ступени, установленные в нас природой,

искаженные грехом, но восстановленные бла

годатью, должны быть очищены праведностью,

укреплены знанием и усовершенствованы

мудростью.

7. По своей первой природе человек был

сотворен способным к покою созерцания, и

поэтому «... Бог... поселил его в саду Едем

ском ... » 16. Но человек, обратившись от истин
ного света к преходящему благу, по своей вине

исказил самого себя и весь род свой из-за пер

вородного греха, что создало двойственную че

ловеческую природу , то есть невежество души

и вожделение тела. Таким образом, ослеплен

ный, с искаженной природой человек останет-
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centia carnem; ita quod excaecatus homo et incu
ruatus in tenebris sedet et саеН lumen поп uidet
nisi succurrat gratia сит iustitia contra сопси

piscentiam, et scientia сит sapientia contra ig
norantiam. quod totum fit рег Iesum Christum,
qui factus est nobis а Deo sapientia et iustitia е!

sanctificatio е! redemptio. qui сит sit Dei Virtus
et Dei Sapientia, sit Verbum incarnatum plenum
gratiae е! ueritatis, gratiam et ueritatem fecit,
gratiam scilicet caritatis infudit, quae сит sit ае

corde риro е! conscientia Ьоnа е! fide поп ficta,
totam animam rectificat secundum triplicem ip
sius aspectum supradictum; scientiam ueritatis
edocuit secundum triplicem modum theologiae,
scilicet s1jmbolicae, р-орпае et m1jsticae, ut per
s1jmbolicam recte utamur sensibilibus, рег propri
ат recte utamur intelligibilibus, рег m1jsticam
rapiamur ad supermentales excessus.

8. Qui igitur uult in Deum ascendere, пе

cesse est, ut uitata culpa deformante naturam
naturales potentias supradictas exerceat ad gra
tiam reforman(ет, et hoc per orationem; ad ius
titiam purificantem, et hoc in conuersatione; ad
scientiam illuminantem, et hoc in meditatione,
ad sapientiam per{icientem, et hoc in contempla
tione. sicut igitur ad sapientiam пето uenit nisi
рег gratiam, iustitiam et scientiam, sic ad соn

templationem поп uenitur nisi рег meditationem
perspicuam, conuersationem sanctam et oratio-
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ся во тьме и не увидит небесного света, если

благодать и праведность не придут на помощь

против вожделения, а знание и мудрость про

тив невежества. И все это совершается через

Иисуса Христа, «...Который сделался для нас

премудростью от Бога, п~аведностью и освя

щением и искуплением» 1 . Тот, Кто есть сила
и мудрость Бога, воплощенное Слово, «полное

благодати и истины» 18, творит нас благодатью
и истиной, то есть ниспосылает нам благодать

любви, которая, так как «исходит от чистого

сердца и доброй совести и нелицемерной ве

ры» 19, очищает всю душу, все ее три выше
названных начала. Оно обучает нас знанию

истины в соответствии с тремя видами теоло

гии, то есть «символической», «собственной» и

«мистической», чтобы благодаря символичес

кой теологии мы правильно повьаовахись чув

ственно воспринимаемымивещами, благодаря

теологии в собственном смысле мы правильно

польэовались вещами духовными, а благодаря

мистической мы были бы восхищены в превы

ше разума экстаз.

8. Итак, кто хочет восходить к Богу, дол

жен, чтобы избежать искажающего природу

греха, подчинить вышеназванные природные

способности преображающей благодати, а это

достигается молитвой; очищающей ираведнос

ти, что достигается обращением; озаряющему

знанию, что достигается медитацией; и совер

шенствующей мудрости, что достигается созер

цанием. Подобно тому как к мудрости можно

прийти только лишь через благодать, правед

насть и знание, так к созерцанию можно

прийти только через сосредоточенную медига

цию , святой образ жизни и бхагочестивую- мо-
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пет deuotam. sicut igitur gratia fundamentum
est rectitudinis uoluntatis et illustrationis perspi
сиае rationis, sic primo огапёшп est nobis, de
inde sancte uiuendum, tertio ueritatis spectaculis
intendendum et intendendo gl'adatim ascenden
dum, quousque ueniatur ad montem ехсейзит,

иЫ uideatur Deus аеопет in Sion.
9. Quoniam igitur prius est ascendere

quam descendere in scala Iacob, рптuт gradum
ascensionis collocemus in imo, ponendo totum
istum mundum sensibilem nobis tanquam specu
lum, рег quod transeamus ad Deum, Opificem
Summum, ut simus ыег] Hebraei тгапвешпев de
Aegypto ad terram Patribus repromissam, simus
etiam Christiani сит Christo transeuntes ех hoc
типао аа Ратет, simus et sapientiae amatores,
quae uocat et dicit: transite аа те отпев, qui
concupiscitis те, et а generationibus meis adim
plemini. а magnitudine namque speciei et creatu
rae cognoscibiliter poterit Creator horum uideri..

10. Relucet autem Creatoris внпипа ротеп

tia et sapientia et beneuolentia in rebus creatis
secundum quod hoc tripliciter nuntiat sensus
carnis sensui interiori. sensus enim carnis aut
deseruit intellectui rationaЪiliter inuestiganti, aut
fideliter crecknii, aut intellectualiter contemplanti.
conteтplans сопвыегаъ гегшв existentiam actua
lem, credens гегит decursum habitualem, ratioci
nans гегит praecellentiam potentialem.
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хитву. А так как благодать есть основание воли

и совершенной просвещенностиразума, то мы

должны, во-первых, молиться, во-вторых, свя

то жить, в-третьих, должны устремить свой

взор на созерцание истины и, устремившись,

восходить по ступеням, вплоть до вершины го

ры, где «является Бог богов на Сионе» 20.
9. Но так как по лестнице Иакова 21,

прежде чем спуститься, вначале нужно под

няться, то первую ступень восхождения мы

поместим в самом низу, принимая за нее весь

этот воспринимаемый чувствами мир, словно

зеркало, посредством которого мы восходим к

Верховному Создателю, Богу. Таким образом,

мы будем истинными евреями, пе:r:еходящими

из Египта в Землю обетованную 2, и истин
ными христианами, переходящими вместе со

Христом «от мира сего к Отцу» 23, и истинно
возлюбившими мудрость, которая призывает

нас такими словами: «Приступите ко мне, же

лающие меня, и насышайтесь плодами мои

ми» 24. «Ибо от величия красоты созданной
сравнительно познается Виновник бытия

их» 25
10. Всемогущество, мудрость и благово

ление Творца отражается в творении, а телес

ные чувства тройственным образом передают

все воспринимаемое внутренним чувствам 26.
Таким образом, телесные чувства служат или

для понимания в рациональном изыскании,

или для веры, или для мысленного созерцания.

Созерцание рассматривает вещи в их актуаль

ном существовании, вера - в ИХ обычном те

чении, разум - в их потенциальном превос

ходстве

59



СВ. БОНАВЕНТУРА

11. Primo modo aspectus contemplantis, res
in se ipsis considerans, uidet in eis pondus, nи

тепит е! тепвигат; pondus quoad situm, uЫ

inclinantur, питепет, quo distinguuntur, et
тепеипат, qua limitantur. ас рег hoc uidet in eis
modum, ерессет et ordinem, пес поп substanti
ат, uirtutem et орегайопет. ех quibus consurge
ге potest sicut ех uestigio ad intelligendum ро

tentiam, sapientiam et bonitatem Creatoris im
mensam.

12. Secundo modo aspectus fidelis, consi
derans hunc mundum, attendit originem, decur
sum et terminum. nam fide credimus аргага esse
saecula Verbo uitae; fide credimus trium legum
tempora, scilicet naturae, Scripturae et gratiae
sibi succedere et ordinatissime decurrisse; fide
credimus mundum рег finale iudicium terminan
dum esse; in primo potentiam, in secundo proui
dentiam, in tertio iustitiam Summi Principii ad
uertentes.

13. Tertio modo aspectus ratiocinabiliter
inиestigantis uidet, quaedam tantum esse, quae
dam autem esse et uiиere, quaedam uего езве, ui
иепе et discernere, et prima quidem esse minora,
secunda media, tertia теНога. - Videt пегшп,

quaedam esse tantum сопротйа, quaedam par
tim corporalia, ратт spiritualia; ех quo aduertit,
aliqua esse тепе spiritualia tanquam utriusque
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11. Первый способ представляет собой

взгляд с точки зрения созерцания, заключаю

щийся в рассмотрении вещи самой в себе, и

различает в ней вес, число и меру 27: вес - это
склонность вещей к их естественному месту 28,
число - это то, что их различает, а мера - это

то, что их ограничивает. Благодаря такому

рассмотрению можно увидеть в них образ, вид

и порядок, а также субстанцию, силу идей

ствие, а на основании этого можно подняться

от следов к пониманию безграничного могу

щества, мудрости и доброты Творца.

12. Второй способ представляет собой

взгляд с точки зрения веры, ааключающийся в

рассмотрении начала, становления и конца

этого мира Ведь верой мы принимаем, «что

веки устроены словом Божиим» 29; верой при
нимаем существование во времени трех зако

нов, то есть закона природы. Священного Пи

сания и благодати, которые следовали друг за

другом и находятся в отношении высочайшего

порядка; верой мы принимаем, что мир кон

чится Страшным Судом 30. Первое убеждает
нас в могуществе, второе - в провидении,

третье - в праведности Высшего Начала.

13. Третий способ представляет собой

взгляд с точки зрения рационального исследо

вания, которое различает нечто, наделенное

лишь существованием; нечто, наделенное су

ществованием и жизнью; и нечто, наделенное

существованием, жизнью и разумом. Первое

является низшим, второе - средним, а тре

тье - наилучшим. При этом очевидно, что

нечто может быть только телесным, а нечто

частично телесным и частично духовным, из

чего следует существование некоего чисто ду-
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шепота et digniora. - Videt nihilominus, quae
dam esse mutabilia etincorruptibilia, ut caelestia;
ех quo aduertit, quaedam esse immutabilia et in
corrU/Jtibilia, ut supercaelestia.

Ех his ergo uisibilibus consurgit ad consi
derandum Dei potent.iam, sapientiam et bonita
tem ut entem, uiuentem et intelligentem, теге

spiritualem et incorruptibilem et intransmutabl
{ет.

14. Наес autem consideratio dilatatur se-
сuпduш septiformem conditionem creaturarum,
quae est diuinae potentiae, sapientiae et bonita
tis testimonium septiforme, si consideretur сип

ctarum гегшп O1igo, magnitudo, multitudo, pul
critudo, plenitudo, operatio et ordo. - Оnуо пат
чие гегит secundum creationem, distinctionem
et ornatum quantum ad орега sex dierum diui
пат praedicat potentiam cuncta de nihilo рго

d,ucentem, sapientiam cuncta lucide distinguen
tem et bonitatem cuncta largiter adornantem. 
Мagnitudo autem гегит secundum rnolem longi
tudinis latitudinis et profunditatis; secundum
exceHe~Ham uirtutis longe, late et profunde se
extendentis, sicut patet in diffusione lucis; з~

cundum efficaciam operationis intimae, сопп

nuae et diffusae, sicut patet in operatione ignis,
manifeste indicat immensitatem potentiae, sapi
entiae et bonitatis Trini Dei, qui in cunctis геЬш
рег potentiam, ргаевеппотге: essentiaт incir
cumscriptus existit. - I!lultitudo цего гегшп se ~

c.undum diuersitatem general'em, speefalem et in-
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ховного бытия, более лучшего и достойного

первых двух. Наконец, очевидно существует

бытие, подверженное изменению, но нетлен

ное, как небесные тела 31; из чего следует су
ществование бытия неизменного инетленного

как надзвездный мир 32. Ведь этот видимыЙ
мир возводит нас к созерцанию Бога в Его

могуществе, мудрости и доброте, чтобы мы Его

поняли как Сущее, Жизнь и Разум, нетленный

и неизменный чистый Дух.

14. Итак, это рассмотрение может быть

расширено в соответствии с семью аспектами

состояния сотворенного бытия, которые явля

ют семь видов свидетельства божественного

могущества, мудрости и благости, если рас

сматривать совокупность вещей в их проис

хождении, величине, множестве, красоте, пол

ноте, действии и порядке. Происхождение ве

щей, то есть рассмотрение того, что касается

их сотворения, различения и украшения в дея

ниях шести дней 33, возвещает могущество Бо
га, сотворившего все из ничего, Его мудрость,

четко разделившую все, и Его благость, все

щедро украсившую. Величина вещей, или рас

смотрение длины, ширины и глубины их объе

ма, распространенияих сил в длину, ширину и

глубину, подобно тому как происходит рас

пространение света 34, а также рассмотрение
их внутреннего действия, подобно тому как

распространяется действие огня, со всей оче

видностью указывают на безграничное могу

щество, мудрость и благость триединого Бога,

Который, будучи безграничным, существует во

всех вещах Своим могуществом, присутствием

и сущностью 35. Множество же вещей, или
рассмотрение их в разнообразии родов, видов
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diuidualem in substantia, in forma seu figura et
efficacia, - ultra отпет humanam aestimatio
пет, - manifeste trium praedictarum conditio
пит in Deo immensitatem insinuat et ostendit.
- Pulcritudo autem гегит secundum uarietatem
luminum, figurarum et colorum in corporibus
simplicibus, mixtis et etiam complexionatis, sicut
in corporibus caelestibus et mineralibus, sicut la
pidibus et metallis, plantis et animalibus,
tria praedicta euidenter proclamat. - Plenitudo
autem гегшп, secundum quod materia est plena
formis secundum rationes seminales; forma est
plena uirtute secundum actiuam potentiam; uir
tus est plena effectibus secundum efficientiam,
id ipsum manifeste declarat. - Operatio multip
lex, secundum quod est naturalis, secundum quod
est artificialis, secundum quod est moralis, sua
multiplicissima uarietate ostendit immensitatem
illius uirtutis, artis et bonitatis, quae quidem est
omnibus «causa essendi, ratio intelligendi et ог

do uiuendi». - Ordo autem secundum rationem
durationis, situationis et influentiae, scilicet рег

prius et posterius, superius et inferius, nobilius
et ignobilius, in НЬго creaturae insinuat mani
feste Primi Principii primitatem, sublimitatem et
dignitatem qшiпtum ad infinitatem potentiae: ог

do uero diuinarum legum, praeceptorum et iudi
ciorum in libro Scripturae immensitatem варген

tiae; ordo autem diuinorum Sacramentorum, Ье-
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и индивидуальностей в субстанции, в форме

или фигуре, разнообразие которых превосхо
дит всякую человеческую оценку, ОТкрывает и

показывает со всей очевидностью безгранич

ность трех вышеназванных атрибутов Бога.

Красота вещей, или рассмотрение различий
света, очертаний и цветов в простых и сме

шанных телах, а также телах сложных таких

как небесные тела и минералы, KaMH~ и Me~
таллы, растения и животные, провозглашает

очевидным образом три вышеназванных атри

бута Бога. Полнота вещей, или рассмотрение
их с точки зрения того, что материя наполнена

формами в соответствии с семенными причи
нами 36, а форма наполнена силой в соответ
ствии с действующей потенцией, сила же на

полнена воздействием в соответствии с побу

дительной причиной, со всей очевидностью

свидетельствует о том же. Разнообразное дей

ствие, то есть рассмотрение творения с точки

зрения действия природного, искусственного и

нравственного, показывает своим неисчисли

мым многообразием безграничность этой силы,

искусства и благости, явхяющихся для всего

«причиной существования, началом разумения

и порядком жизни» 37. Порядок, или рассмот
рение вещей с точки зрения долговечности,

положения и влияния, то есть определение их

через категории до и после выше и ниже бо

лее благородное и менее б~агородное, OT~PЫ
вает в книге Творения первоначальность, воз

вышенность и достоинство Первонстока в Его

безграничном могуществе. Порядок божест
венных законов, установлений и права откры

вает нам в Священном Писании безграничную

МУДРОСТЬ. Порядок божественных таинств,
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neficiorum et retribиtionиm in согроге Ecclesiae
immensitatem bonitatis, ita quod ipse огdо nos
in primum et summum, potentissimum, sapien
tissimum et optimum euidentissime manuducit.

15. Qui igitur tantis гегит creaturarum
splendoribus поп iIlustratur, caecus est; qui tan
tis clamoribus поп euigilat, surdus est; qui ех

omnibus his effectibus Deum поп laudat, mutus
est; qui ех tantis indiciis Primum Ргзпсгргшп

поп aduertit, stultus est. - Aperi igitur oculos,
aures spirituales афпоце, labia tua solue et cor
tuum арропе, ш in огппйшз creaturis Deum tu
ит uideas, ашйав, Iaudes, diligas et colas, mag
nifices et honores, l1е forte totus соптга te orbis
terrarum consurgat. пат оЬ hoc pиgnabit orbis
terrarum contra insensatos, et есоптга ве пзапз

erit materia gloriae, qui secundum Prophetam
possunt dicere: delectasti те, Потте, in factura
Тиа, е! in operibus тапиит Тиагит exsultabo.
quam magnificata sunt орет Тиа, Domine! от 
nia in sapientia fecisti, impleta est terra роээее

sione Тиа.
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благодеяний и воздаяний в теле Церкви от

крывает нам безграничную благость, и этот

порядок ведет нас совершенно очевидно к

Первому и Высшему, Могущественнейшему,

Мудрейшему и Совершенному

15. Слеп тот, кто не видит, сколько блес

ка в сотворенных вещах Глух тот, кого такой

крик не заставляет проснуться. Нем тот, кого

весь этот сотворенный мир не заставляет вос

хвалять Бога Безумен тот, кого не заставляют

столько указаний признать Первонсток. От

крой же глаза, приклони уши души твоей, от

верзи уста и сердце твое обрати 38, чтобы во

всем творении увидеть, услышать, восхвалить,

возлюбить, покхониться, прославить и почтить

Бога Иначе же восстанет против тебя весь

этот мир, ведь из-за этого «... мир ополчится С

Ним против безумцев» 39. Но напротив, мир
будет предметом славы для благоразумного,

который вместе с пророком может сказать.

«Ибо Ты возвеселил меня, Господи, творением

Твоим: я восхищаюсь делами рук Твоих» 40,
«как славны дела Твои, Господи! Все соделал

Ты "ремудро, земля полна произведений Тво
их» 4
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Caput 11

De speculatione Dei in uestigiis Suis
in hoc sensibili mundo

1. Sed quoniam circa speculum sensibilium
поп solum contingit сопtеmрlагi Deum per фsа

tanquam рег uestigia, цегшп etiam in фsis, in
quantHm est in eis рег essentiam, potentiam et
praesentiam; et hoc considerare est altills quam
praecedens: ideo hllillsmodi consideratio secun
dum tenet locum тагпоцагп весшкшв contempla
tiопis gradus, qllo debemus гпапшшс] ad соп

тептргапошп Deum iп сuпсtis creaturis, quae ad
mentem поstгаm iпtгапt рег corporales sensus.

2. Notandum igitur, quod iste пшгкшз, qui
dicitur macrocosmus, iпtгаt ad апimаm поstгаm,
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Глава II

Об узреиии Бога в Его следах

в этом воспринимаемом чувствами мире

1 Однако круг зеркала воспринимаемого

чувствами мира позволяет созерцать Бога не

только через сами творения, то есть через сле

ды, но и в них самих, в каковых Он пребыпает

Своей сущностью, могуществом и присутств и

ем Этот второй способ рассмотрения является

более высшим, чем предыдущий, и занимает

второе место и вторую ступень созерцания. Он

должен привести нас к созерцанию Бога во

всем творении, которое входит в нашу душу

через телесные чувства.

2. Следует отметить, что этот восприни

маемый чувствами мир, называемый макро

космом, входит в нашу душу, называемую
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quae dicitur minor mundus, рег portas quinque
sensuum, secundum грвогшп sensibi1ium аррпе

hensionem, oblectationem et diiudicationem.
Quod patet sic: quia in ео quaedam sunt gene
rantia, quaedam generata, qt1aedam gubemantia
Ьаес et Ша. generantia sunt согрога simp1icia,
scilicet согрога caelestia et quatHor elementa
пат ех егегпепп» рег uirtutem lucis conciliantis
contrarietatem elementorum in mixtis 11Clbent ge
nerari et produci, quaecumque generantur et
ргопцсштшг per operationem uiгtutis патцга

lis. - Generata него вши сотрога ех elementis
composita, вгсш mineralia, uegetabilia, sensibilia
et согрога Ьшпапа. - Regentia haec et Ша вшп

sllbstantiac вргггша'еэ вше отплпо соплипслае, ш

зцгп animae Ьгutаlеs, вше соплипслае separabili
ёе», ut sunt spiritus гаtiопаlеs, siue отплпо вера

пиае, ш вшп арггйцв caelestes, qt10S pl1ilosophi
Intelligentias, nos Angelos арреПапшв. qllibHS se
сшшшп philosophos competit гпоцеге согрога

caelestia, ас рег hoc eis апгПэшшг administratio
uniuersi, suscipiendo а Prima Causa, scilicet
Deo, uirtutis influentiam, qllam гешпсшпт se
cundum opus gubernationis, qllod respicit гегшп

consistentiam пашгагегп. зесцпёшв ацтегп theo
logos attribuitur eisdem геgimеп цпшегз! зесшт

dum ппрегшгп summi Dei quапtllП1 ad орет ге

parationis, весшкшгп qllae diСllпtuг administra-
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микрокосмом, через дверь пяти чувств бхаго

даря восприятию, наслаждению и суждению

Это происходит вследствие того, что в мире су

ществует нечто порожда.юшее , нечто порож

денное и нечто упрасхяюшее как порождаю

щнм, так нпорожденным

Порожваюшее - это простые TeJ\<I, то

есть небесные тела и четыре элемента Ибо из

элементов посредством силы света, соединяю

щей противоположныеэлементы в смешанные

тела, может порождаться и производиться все,

что может рождаться и быть произведено

действием природных сил Порожденное - это

тела, составленные И3 элементов, такие, как

минералы, растения, существа, наделенные

чувствами, и человеческие тела Управляю

щее - порождаЮЩI1М и порожденным - 1!JTO

духовные субстанции, либо полностью соеди

ненные с телом, как души животных, либо

разъединяемо соединенные, как разумные ду

ши, либо же полностью отделенные, как небес

Ю>1е духи, которых философы называют интех

Лffгенциями, а мы - ангелами Они, согласно

фИJ\ософам. должны при водить в движение не

бесные тела, поэтому им приписыаают управ

ление мирозданием Воспринимаемую от Пер

вой причины, то есть от Бога, силу влияния

они распространяют по всему мирозданию в

процессе управления, заключающемся в есте

ственном поддерживании вещей. Теологи же

считают, что ангелам в соответствии с повеле

ния.ми всемогущего Бога принадлежит управ

хение мирозданием в том, что касается дела

обновления людей 1, почему их и называют
«служебные духи, посылаемые на служение
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torii spiritus, ппве! propter eos qui hereditatem
capiunt salutis.

3 Ното igitur, q\1i dicitur minor mundus,
habet quinque sensus quasi q\1inque portas, рег

quas intrat cognitio ошпium, quae sunt in тип

do sensibili, in animam ipsius. пат рег uisum
intrant сотрога sublimia et luminosa et cetera
colorata, рег tactum иего согрога solida et тег

restria, рег тгев иего sensus intermedios intrant
intermedia, ut рег gustum aquea, рег auditum
аегеа, рег odoratum uaporabilia, quae aliquid
habent de natura humida, aliquid de аегеа, ali
quid de ignea seu calida, sicut patet in fumo ех

aromatibus resoluto.
Intrant igitur рег has portas tam согрога

simplicia quam etiam composita ех his mixta
quia иего вепзц percipimus поп solum haec sen
sibilia particularia, quae sunt lux, sonus, odor,
sapor et quatuor рптапае qualitates, quas ар

prehendit tactus; иегит etiam sensibilia соmmu

пла, quae sunt numerus, magnitudo, figura, quies
et motus; et «отпе, quod гпоцешг, аЬ аliо гпоце

тцг», et quaedam а se ipsis mouentur et quies
cunt, ut sunt animalia; dum рег hos quinque
вепвцв motus corporum apprehendimus, тапи

ducimur ad cognitionem motorum spiritualium
tanquam рег effectum in cognitionem causarum.

4. Intrat igitur quantum ad тгга гегит ge
пега in animam humanam рег арргенепеюпет

totus iste sensibilis mundus. haec autem sensibi-
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для тех, которые имеют наследовать спа

сение» 2
3. Итак, человек, называемый микрокос

мом, имеет пягь чувств, как бы пять дверей,

которыми входит в его душу познание всего,

что находится в м ире , воспринимаемом чув

ства м и Через зрение входят небесные тела, а

также светящиеся и прочие окрашенные тела,

через осязан ие твердые н земляные тела, через

три опосредствующих чувства входит воспри

нимаемое через среду 3. через вкус - текучее,

через слух - воздушное, через обоняние - па

рообразное, имеющее до некоторой степени

влажную природу. до пекоторой степени воз

душную, а также огненную или горящую, как

это очевидно в запахах, исходящих от благо

вонных веществ.

Итак, входят через эти двери как прос

тые тела, так состав н ые н смсшанцые , Мы

схваты пае м чувстпа мп не только еди н ичное ,
вос при н и мае мое. чувства м и , каковым является

свет, звук, запах, вкус н четыре первых качест

ва, воспринимаемые осязанием 4, но и общее,

воспринимаемое чувствами, каковым является

число, величи на , фигура, гтокой и движение ,
Хотя «все, что дв ижется, движимо чем-ли

бо» 5, все же некоторые существа имеют в себе
причину своего движения и покоя, как, на

пример, животные. Мы воспринимаем пятью

чувствами движение тех, что ведет нас к поз

нанию духовных двигагехей таким же обра

зом, как результат действия приводит к позна

нию причины

4. Итак, с эти м и тремя родами весь вос

п рин и мл емы й чувств а м и мнр через восприятие

входит в челов е чсскую душу Но воспринимае-
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На exteriora sunt quae primo ingrediuntur in
animam рег portas quinque sensuum, - intrant,
inquam, поп рег substantias, sed реr simiIitudi
nes вцаа primo generatas in medio et de medio
in organo et de organo ехтегюг] in interiori et
de hoc in potentiam apprehensiuam, - ет sic ge
пегапо speciei in medio et de medio in organo et
conuersio potentiae арргепепэшае super Шаm

facit apprehensionem omnium еоrит quae exteri
us апппа apprehendit.

5. Ad hanc арргепепвюпеш,si sit rei con
нешепив, sequitur oblectatio. delectatur autem
sensus in obi€'cto реr similitudinеlП аЪsfгасtаm

регеерю uel ratione speciosi'la'ns, sicut in uisu,
иеl ratione suauitatis, sicut in odoratu et auditu,
иеl ratione salubrifatis, sicut in gustu et tactu
appropriate loquendo. omnis autem delectatio est
гапопе proportionalitatis. sed quoniam species
tenet rationem {оrmае, uirtwtis et operationis, ве

cundum quod habet геяреетшв ad principium, а

quo manat, ad medium, рег quod transit, et ad
terminum, in quem agit: ideo proportionalitas
aut attenditur in similitudine, secundum quod
tenet rationem вреае! веи {оппае, et sic dicitur
speciositas, quia «pulcritudo nihil aliud est quam
aequalitas numerosa», seu «quidam partium situs
снтп coloris suauitate», aut attenditur ргорогвю

naHtas, in quantum tenet rationem potentiae веы

uirtutis, et sic dicitur suauitas, сит uirtus agens
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мые чувствами внешние вещи, которые внача

ле проникают в душу через дперп пяти чувств,

ВХОДЯТ, как я полагаю, не в своей субстанци

альности, но посредством подобия, гторожвен

ного вначале в окружающей среде, из окружа

ющей среды эти подобия .ВХОДЯТ В орган, а из

внешнегооргаизвов нугренний, нз него же 
в воспрннимающуюспосоБНОСТ1> Это порож

дение видов в окружающей среде, переход их

нз окружающей среды в орган и обращение на

них воспринимающей способности и составля

ют восприятие всего того, что душа восприни

мает извне

5 Восприятие вещи, на м соответствую

щей, вызывает наслаждение. Собственно гово

ря, чупстпо наслаждается в объекте, восприни

маемом через абстрактное подобие, иди его

красотой, как это бывает в случае зрения, или

его приятностью, как в схучае обоняния и слу

ха, или его блаТОТВОрНОСТblО в широком значе

н и и слова, как пслучае вкуса и осяаан и я 6.
Ведь псе наслаждение эакхючаегся в пропор

циональности Но так как вид обладает соот

ношением формы, силы и действия, согласно

чему он имеет отношение к источнику, кото

рый его порождает, к среде, через которую он

проходит, и к конечному объекту, в котором

он действует, то пропорциопааьность может

рассматриваться 11 подобии, с точки зрения со

отношения вида иди формы 7, и тогда она на

зывается красотой, так как «красота есть не

что иное, как чисденное равенство» или «со

размерность частей вместе с не которой прият

ностыо цвета» 8 Также можно рассматривать
пропорционахьность с точки зрения соотноше

ния способности или силы, и она называется
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поп improportionaliter excedit геслргептегп: quia
sensus tristatur in extremis et in mediis delecta
tur. aut attenditur, in quапtuш tenet гаtiопеш

efficaciae е! impressionis, quae tunc est proporti
onalis, quando agens imргiшепdо replet indigen
tiаш patientis, et hoc est saluare е! пигпг« ф

вит, quod шахiше apparet in gustu et tactu. et
sic per вЫесгаиопет delectabilia exteriora se
сuпduш tгiрliсеш rationem delectandi рег simili
tudinem intrat iпапiшаm.

6. Post hanc apprehensionem et oblectati
опет fit diiudicatio, qua поп solum diiudicatur,
utrum hoc sit аlЬuш иеl nigrum, quia hoc perti
net ad sепsuш particularem; поп solum, utrum
sit salubre иеl посiuuш, quia hoc pertinet ad
sensum interiorem; uегuш etiam qua diiudicatur
et ratio redditur, quare hoc delectat; et in hoc
actu inquiritur de гайопе delectationis, quae in
sensu percipitur аЬ obiecto. hoc est autem, сит

quaeritur ratio pulchri, suauis et salubris: et in
uenitur, quod haec est proportio aequalitatis. га

tio autem aequalitatis est eadem in шаgпis et
paruis пес extenditur dimensionibus пес succedit
seu transit сит transeuntibus пес шоtiЬus alte
ratur. abstrahit igitur а [осо, тешроге et motu ас

рег hoc est incommutabilis, iпсiгсuшsсгiрtiЫlis,

indeterminabilis et ошпiпо spiritualis. diiudicatio
igitur est actio, quae sресiеш sensibilem,

76

ПУТЕВОДИТЕЛЬ ДУШИ К БОГУ

приятностью, когда действующая сила не пре

восходит в своей непропорциональности спо

собность восп ри н и маюшег-о чувства, ведь чув

ство страдает от чрезмерности и наслаждае-гся

умеренностыо 9. Наконец, МОЖIIО ее рассмат
ривать с точки зрения соотношения эффектив

ности и сихы воздействия, и тогда она будет

пропорционахьной, когда де йсгвующий фак

тор восполнит потребность воспринимающего

органа, то есть будет его исцелять и питать,

как это происходит в случае вкуса и осязания

Таким образом, через наслаждение входит в
душу услаждающее в соответствии с тройст

венным соотношением наслаждения.

6. После восприятия и наслаждения сле
дует суждение, которое не только различает,

что это белое или черное, так как это находит

ся в ведении отдельных чувств, не только раз

личает, что это полезное или вредное, так как

это находится в ведении внутреннего чувства,

но различает и определяет, почему это услаж

дает. В действии суждения заключается иссле

дование смысла насла ждеи ия , которое чувст

вами воспринимае-гт я от объекта . Но когда ис

следуют, в чем смысл красивого, приятного и

благотворного, то находят, что он аакхю чается
в пропорции равенства 10. Смысл же равенст
ва один и тот же, как в большом, так и малом,

он не зависит от размеров, не подвержен или

не подвластен превращеНJlЯМ преходящего, и

никакое движение его не в силах изменить.

Таким образом, он абстра ги рован от места,
времени и движения и вследствие этого неиз

менен, бесконечен, безграничен и полностью

духовен 11. Следовательно, суждение - это
действие, которое через чувство воспринимает
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sensibiliter рег sensus acceptam, introire facit
depurando et abstra11endo in potentiam intellec
tiuam. et sic totus iste mundus introire habet il1
animam humanam рег portas яепвцшп secundum
tres орегапопев praedictas.

7. Наес autem огпгпа sunt uestigia, [п qui
bus speculari possumus Deum поstгum. - N агп

сит species арргепепеа sit similitudo in medio
genita et deinde ipsi organo impressa et рег Н

lam imргеssiопеm in suum principium, scilicet in
obiectum соgпоsсепdum, ducat; manifeste insi
nuat, quod Ша lux aeterna generat ех se simili
tudinem seu splendorem coaequalem, consub
stantiёlem et coaeternalem; et quod Ille qui est
imago i1zuisibilis Dei et splendor gloriae et figura
substantiae Eius, qui ubique est рег primam Sui
generationem, sicut obiectum in toto medio Su
ат generat similitudinem, рег gratiam unionis
unitur, sicut species согрогаН organo, indiuiduo
rationalis naturae, ut рег Шат unionem nos ге

duceret ad Ратгеш sicut ad fontale Principium et
Obiectum. sic ergo omnia cognoscibilia habent
sui speciem generare, manifeste proclamant,
quod in illis tanquam in speculis uideri potest
aeterna generatio Verbi, Imaginis et Filii а Deo
Patre aeternaliter emanantis.

8. Secundum hunc modum species delec
tans ut вресюва, suauis et salubris insinuat, quod
in Ша prima specie est prima speciositas, еиаиё

tas et salubritas, in qua est summa proportionali
tas et aequalitas ad generantem, in qua est uir-
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чувственно воспринимаемый вид, а также осу

ществляет его абстрагнрование и очищение в

умозрительной способиости. И так весь этот

мир входит в человеческую душу через двери

чувств в соответсгвии с тремя вышеназванны

ми действиями.

7. Но все это - следы, в которых мы мо

жем, словно в зеркале, узреть нашего Бога.

Ведь когда воспринимаемый вид станет подо
бием, порождеины м в среде, а оттуда эа печат
леегся в органе, то он через это эапечатление

при воднт нас к своему источ ни ку, ТО есть к

познаваемому объекту, чем со всей оч евидног 
тью открывает, что этот вечный свет порожда

ет из себя подобие, иными словами - ра в н ый ,
единосущный и совечн ый блеск. Он является

«образом Бога нев иди мого » 12 и «сия н и е м

славы и образом субстанции Его» 13, ПОВСЮДУ

присутствующим посредством своего первона

ча л ьного порождения. Подобно тому как объ

ект порождает свое подобие во всей среде и

благодатью соединяется с индивидуумом ра
зумной при роды, так и вид соединяется с те

лесным органом для того, чтобы через этот со

юз привести нас к ОТЦУ, нашему основ ному

ИСТОКУ и объекту 14. Итак, если все познавае
мое имеет способность порождать свои виды,

то оно со всей очевидностью провоагхашает ,
что в нем, как в зеркале, можно видеть вечное

порождение Слова, Образа и Сына, вечно ис
ходящего от Бога Отца.

8. В соответствии с этим виды, вызываю
~ие наслаждение вследствие своей красоты,

приятности и благотворности, открывают, что

в первом виде заключена первая красота, пер

вая приятность и первая благотворность 15. В
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tus, поп per phantasma, sed per ueritatem ар

prehensionis illabens; in qua est imf}ressio sa1
uans et sufficiens et omnem apprehendentis in
digentiam expellens. si ergo «de1ectatio est соп

iunctio conuenientis сит conuenienti»; et solius
Dei similitudo tenet rationem summe speciosi,
suauis et sa1ubris; et unitur secundum ueritatem
et secundum intimitatem et secundum plenitudi
пет replentem omnem capacitatem: manifeste
uideri potest, quod in solo Оео est fontalis et ие

га delectatio et quod ad ipsam ех omnibus delec
tationibus manuducimur requirendam.

9. Excellentiori autem modo et immediati
ori diiudicatio ducit nos in aeternam ueritatem
certius speculandam. si enim diiudicatio habet
fieri per rationem abstrahentem а [осо, tempore
et mutabilitate ас per hoc а dimensione, succes
sione et transmutatione, per rationem immutam
Тет et incircumscrifJtibilem et interтinabilem; ni
hi1 autem est omnino immutabile, incircumscrip
tibile et interтinabile, nisi quod est aeternum:
отпе autem quod est aeternum, est Deus, це] in
Оео: si ergo omnia, quaecumque certius diiudica
mus, per huiusmodi rationem diiudicamus; patet,
quod Ipse est ratio omniиm rerum et regula infal
libilis et [их ueritatis, in qua cuncta re1ucent in
fallibiliter, inde1ebiliter, indubitanter, irrefraga
biliter, indiiudicabiliter, incommutabiliter, inco
arctabiliter, interminabiliter, indiuisibiliter et ~
tellectualiter. et ideo leges Шае, per quas iudica
mus certitudinaliter de omnibus sensibilibus, in
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нем высшая пропорционахьность и равенство

с порождающим; в нем сила, не призрачная,

но основанная на истинном восприятии; в нем

спасительная и достаточная сила воздействия,

исполняющая все потребности того, кто ее по

лучает. Ведь если наслаждение сопряжено с

соответствием друг другу и единственно лишь

подобие Богу является высшим смыслом кра

соты, приятности и благотворности, и если оно

соединяется во всей истине, непосредственнос

ти и полноте, чтобы наполнить все способное

воспринять, то из этого можно явно видеть,

что единственно в Боге есть основное и истин

ное наслаждение, к поиску которого ведут нас

все наслаждения

9. Суждение превосходнейшим и самым

непосредственным образом надежно ведет нас

к узрению вечной истины Ведь суждение ос

новывается на абстрагировании от места, вре

мени и изменения, а через это от размера, по

следовательности и перемены, а также основы

вается на чем-то неизменном, необъятном и

безграничном Но ничто не является полнос

тью неизменным, необъятным и безгранич

ным, кроме того, что вечно, а все, что вечно,

есть Бог или в Боге. Ведь если все, о чем мы

имеем надежное суждение, мы имеем на осно

вании этого, то, следовательно, Бог и есть

смысл всех вещей, непогрешимое правило и

истинный свет, в котором непогрешимо, не

преходяще, несомненно, неопровержимо, не

оспоримо, неизменно, неизбежно, безгранич

но, неделимо и умозрительно отражается все

Вот почему эти законы, согласно которым мы

надежно выносим суждения о всем восприни

маемом чувствами, входящем в наш разум,
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позтгагп сопвкгегапопегп tJenientibus; сцгп sint
infallibiles et indubitabiles intellectui арргепен

dentis, sint indelebiles а тетопа recolentis тап

quam semper praesentes, sint irrefragabiles et
indiiudicabiles intellectui iudicantis, quia, ut dicit
Augustinus, «гшйпз de eis iudicat, sed рег iIIas».
necesse est eas esse incommutabiles et incorrup
tibiles тапццагп песеssагiаs, incoarctabiles тап

quam шсггспгпвспртав, interminabiles тагкргагп

aeternas, ас рег hoc indiuisibiles таппцагп intel
lectt1ales et incorporeas, поп factas, sed increa
tas, aeternaliter existentes in arte aeterna, а

qua, рег qt1am еtsесt1пdum qt1am юггпапшг

югпюва omnia: et ideo пес сегтпшйпайтег

iudicari роззшп nisi рег iIIат quae поп tantum
fuit forma сцпста producens, иегиm etiam cuncta
сопвепгапв et distinguens, tanquam епs in
omnibus {огmат tenens et regula dirigens, et рег

quam diiudicat mens nostra cuncta, qllae рег

вепзцв intrant in ipsam.
10. Наес autem speculatio dilatatur весцп

dum considerationem septem differentiarum nи

тептит, quibllS quasi septem gradibus conscen
ditur in Deum, secundum quod ostendit Augusti
nus in НЬго de Vега Religione et in sexto Musi
сае, ubi assignat differentias пшпегогшп grada
tiш conscendentium аЬ his sensibilibus usque ad
Opificem omnium, ut in omnibus uideatur Deus.

Dicit епim пumегоs esse iп согрогйшз et
maxime in sonis et uocibus, et hos uocat вопап-
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непогрешимы и несомненны для восп ри н и ма

ющего их разума, непреходящи для собираю

щей их па мяти , в которой они как бы всегда

присутстпуют , неопровержимы и неоспоримы

для выносящего суждеНI1Я разума; ведь, К<1К

говорит Августин. «Судить о них он никоим

образом не может, но только ли шь на основа

НI111 их» 16. Отсюда с необходимостью следует,

что эти законы неизменны и иетхеины, потому

'по пеобходимы; они псиэбежны, потому что

псобъятны ; беагра н ичпы, нотому 'по вечны, а

вследств и е этого недехимы , потому что умо

зр и гсл ьп ы И бестелесны, не содеЛ<1ННЫ, но не

сот порсн и ы , вечно существующие в вечном З<1

м ыг .•е 17, которым, через который и в соответ

ст в и и с которым соэдан а вся красота форм. И

пото м у падежно выносить суждения возможно

только лишь па основвнии этого замысла, так

как он является не только производящей все

формой, 110 также формой, все сохраняющей и

раахичаюшей, подобно тому как сущее под

держипает во всем форму 11 является правилом

упраплеllИЯ, благодаря которому наша душа

вы иосит суждения обо всем, что в нее входит

через чувства. .
10 Это умозрение может быть расшире

но УЧСlIl1ем о семи числах, явхяюшихся как бы

семью ступенями восхождения к Богу, как по

казыпает Августин в книге «Об истинной ре

АI1Г1111» 18 и в шестой книге «О музыке» 19, где
011 описывает различия чисел, постепенно вос

ходящих от этих вещей, восприни ма емых чув

ствами, к Создателю всего мироздания, чтобы

во всем можно было видеть Бога
Августин говорит, что в техах есть числа,

It прежде всего в звуках It голосе, он называет

83



СВ. БОНАВЕНТУРА

tes; numeros аЬ his abstractos et in sensibus
nostris receptos, et hos uocat occursores; пите

ros аЬ anima procedentes in corpus, sicut patet
in gesticulationibus et saltationibus, et hos uocat
progressores; numeros in delectationibus зепэпшп

ех conuersione intentionis super speciem гесер

tam, et hos uocat sensuales; numeros in memori
ат retentos, et hos uocat memoriales; numeros
etiam, per quos de his omnibus iudicamus, et hos
uocat iudiciales, qui ut dictum est necessario
sunt supra mentem tanquam infallibiles et indi
iudicabiles. аЬ his autem imprimuntur mentibus
nostris numeri artificiales, quos tamen гптег illos
gradus поп enumerat Augustinus, quia connexi
sunt iudicialibus; et аЬ his manant numeri рго

gressores, ех quibt1s creantur numerosae formae
artificiatorum, ut а summis per media ordinatus
fiat descensus ad infima. ad hos etiam gradatim
ascendimus а numeris sonantibus, mediantibus
occursoribus, sensualibus et memorialibus.

Сит igitur omnia sint pulcra et quodam
modo delectaЪilia, et pulcritudo et delectatio поп

sint absque ргоропюпе, et proportio primo sit in
numeris: necesse est omnia esse numerosa, ас

per hoc «numerus est praecipuum in animo Соп

ditoris exemplar» et in rebus ргаесгршпп uesti
gium ducens in Sapientiam. quod сит sit omni
bus ешсегшвэппшп et Deo propinquissimum,
ргоршошяэппе quasi per septem differentias du
cit in Deum et facit Еит cognosci in cunctis
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их «звуковыми». Числа, абстрагированные от

этих вещей и воспринятые нашими чувствами,

он называет «устремляющимися навстречу».

Числа, идущие из души в тело, как это видно в

жестах и танце, он называет «увехичивающи

мися». Числа, вызывающие наслаждение

чувств через обращение намерения на воспри

нимаемый вид, он называет «чувственными».

Числа, удерживаемые памятью, он называет

«мемориальными». Те же числа, с помощью

которых мы выносим суждения обо всем, он

называет «судящими». Они, как было сказано,

безусловно выше нашей души, потому что не

погрешимы и неоспоримы. Ведь ими запечат

леваются в нашей душе «художнические»чис

ла, которые, однако, Августин не перечисляет

среди этих ступеней, потому что они соедине

ны с «судящими». Из них происходят увеличи

вающиеся числа, создающие многочисленные

формы сотворенных искусством вещей, чтобы

от высшего через среднее нисходить к низше

му К ним мы восходим от чисел звуковых че

рез числа, устремляющиеся навстречу, чувст

венные и мемориальные.

Так как все сотворенное красиво и не

ким образом вызывает наслаждение, а красота

и наслаждение не могут существовать без про

порции, пропорция же в первую очередь за

ключается в числах, то с необходимостью сле

дует, что все исполнено числами, а через это

«число является главным образцом в душе

Творца» 20, а в вещах - главным следом, ве
дущим к мудрости. А так как этот след в выс

шей степени очевиден и близок Богу, то как

бы через семь отдельных чисел он ведет нас к

Богу ближайшим путем и делает это так, ЧТО-
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corporaHbus et sепsiЬШЬus, dum numerosa ар

prellendimus, in numerosis proportionibus delec
tamur et рег numerosarum proportionum leges
irrefragabiliter iudicamus.

11. Ех his duobus gradibus primis, quibus
mапuduсiпшт ad speculandum Deum in uestigHs
quasi ad modum duarum alaгum descendentium
сггса pedes, col1igere роввшпцв, quodomnes сге

aturae istius sensibilis пшпа! агшпцтп соптегп

plal1tis et варгеппэ ducunt гп Dеuш аетегпшп,

pro ео, quod iШus Primi Рггпслрй роtелtissimi,

sарiелtissimi et optimi, illius аетегпае Огigitlis,

Lllciset pJenitlldimis, illius, lпчuат, Artis effici
entis,exemplantis et огdiпапtis вцтп иmЬгае, пе

sonantiae et lJicturae, sunt uestigia, simulacra et
вресгасиьа noЪis ad сопшепшпп Deum proposita
et signa diuil1itus data; чиае, il1quаш, зшп ех

emplaria иеl potiusexemplata, proposita гпегпг

bus аdlшс crudibuset sensibilibus, >ut рег ве пзйп

На,' quaeuide1l1t, transferantllrad il1telligiblIia,
чиае поп uident, тапопагп рег signa ad signata.

12. Significal1t autem huiusmodi creaturae
'1шius mundi sensibilis inuisibilia Dei, рагпгп

quia Deus est omnis creaturae origo, ехетрип: et
finis, et omnis effectus est sigпum causae, et ех

ешргагшв exemplaris, et uia Нгив, ad чиет dllCit;

8-6
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6Ъ, Бог познавался во всех телесных и' восn·ри

нимаемых чувствами вещаж, ведь мы В'ИД~1М в

них числа, а в чисвах наслаждаемся яропор

ционадьнослью и посредством численных про

гворций мы неопровержимо выносим суждения

о законах.

11. На основании этих двух первых сту

пеней, ведущих и-ас к узрению Бога в следах,

этих двух крыльев, Нl(спада,ЮЩI(Х к С'Fопа,м се

рафимов 21, мq" можем сделать, вывод, что все
творения этого воспринимаемого чувствамв

мира ведут мудр.ую 1( преданную еоаерцаняю

душу к вечному Богу. По отношению к Богу,

явхяющемуся всемогущим, мудрейшим и. наи

благим Первонстоком всего сущего, по отно

шению к Его вечному происхождению, С'вету и

полноте, по етнешению, как я полагаю, к Его

действующемуискусству, творящему но образ

цу и упорявеченве, все тв;()среиия я·вляютс.а как

бы тенями, эхом и картинамя Они представ

ляют собой следы, подобия .« зримые образы,

открытые нам для постижения Бога и данные.

в качестве божественных знаков, которые, как

н похагаю, ЯВЛЯЮТСЯ образцами или, скорее,

копиями, служащими ДЛЯ, того, чтобы еще

грубые и чуветпенные души через видимые,

воспринимаемые чувствами вещн перешли к.

вещам интехлигибевьным, то есть через знаки

перешли к ими обозначаемому

12. Творения этого воспринимаемого

чувствами мира являются знаками «невидимо

го Божьего» 22, во-первых, потому, что Бог
является источником, образцом и целью всего

сотворенного, так как любой результат дейст

вия представляет собой знак Его причины, ко

пия представляет знак образца, а путь - знак
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partim ех !)ropria repraesentatione; partim ех

!)rophetica praefiguratione; partim ех angelica
operatione; partim ех superaddita institutione.
omnis enim creatura ех natura est Шius aeternae
sapientiae quaedam effigies et similitudo, sed
specialiter Ша, quae in libro Scripturae per S!)iri
шт propJletiae assumta est ad spiritualium ргае

figurationem; specialius autem Шае creaturae, in
quarum effigie angelico ministerio uoluit арраге

ге; specialissime uero еа , quam uoluit ad signifi
candum instituere, quae tenet поп solum ratio
пет signi secundum потеп соттипе, uerum
etiam Басттенй.

13. Ех quibus omnibus colligitur, quod in
uisibilia Dei а creatura mundi, ре» еа quae facta
sunt, intellecta conspiciuntur, ita, ut qui nolunt
ista aduertere et Deum in his omnibus cognosce
re, benedicere et агпаге, inexcusabiles sint, dum
nolunt transferri de tenebris Ёn admil'abile Титеп

Dei. Deo аигет gratias ре» Тевит Christum Do
тлпит повгпоп, qui nos de tenebris transtulit in
admirabile Титеп Биит, dum per haec lumiпа

exterius data ad speculum mentis поатгае, in quo
геluсепt diuina, disропimuг ad геiпtгапdнm.
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цели, к которой он ведет. Во-вторых, творения

являются знаками «невидимого Божьего»

вследствие собственного наглядного представ

ления; в-третьих, вследствие пророческого

предвосхищения; в-четвертых, вследствие ан

гельского действия; в-пятых, через добавлен

ное (божественное) установление. Итак, все

творение является по своей природе неким об

разом и подобием этой вечной мудрости, в

частности тем, что в Священном Писании Ду

хом пророчества берется в качестве предмета

духовного толкования, еще в более узком

смысле - тем творением, в котором Бог поже

лал проявить образ ангельского служения, а в

самом узком смысле - тем творением, которое

Он пожелал установить в качестве знаков, по

нимаемых не только в обычном значении, но

как истинные таинства.

13. На основании всего сказанного мож

но сделать вывод, что «невидимое Божие. от

создания мира через рассматривание (разу

мом) творений видимо» 23, для того, чтобы
нежехающие обращать внимание на это и во

всем творении познать, благословить и возлю

бить Бога «не заслужили бы прощения» 24 до
тех пор, пока они не пожелают перейти «из

тьмы В чудный свет Божий» 25 «Благодарение
Бог~ через Иисуса Христа Господа наше

го» 6, Кото~ый вывел нас «из тьмы В чудный
Свой свет» 7 ведь благодаря этому свету,
данному извне для зрения нашей душе, в ко

торой отсвечивает божественное, мы распола

гаем возможностью войти в нее.
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Caput 111

De speculatione Dei per Suam imaginem
naturalibus potentiis insignitam

1. Quoniam autem duo gradus praedicti,
ducendo nos in Deum рег uestigia Sua, рег quae
in cunctis creaturis гешсет, manuduxerunt nos
usque ad hoc, ut ad nos reintraremus, in mentem
scilicet nostram, in qua diuina relucet imago;
тпс est, quod iam tertio loco, ad nosmetipsos
intrantes et quasi atrium forinsecus relinquentes,
in sanctis, scilicet апеепоп parte tabernaculi, со

nari debemus рег speculum uidere Deum: иЫ ad
modum candelabri relucet lux ueritatis in facie
nostrae mentis, in qua scilicet resplendet imago
beatissimae Trinitatis.
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Глава тп

Об уарении Бога через Его образ,

запечатленныйв естественныхспособностях

(души)

1. Аве первые ступени, ведущие нас к

Богу через Его следы, в которых свет Его от

свечивает во всем творении, приводят нас ту

да, где мы вновь входим в себя, то есть к на

шей душе, в которой отсвечивает образ Бога.

Поэтому, дойдя до третьей ступени, мы входим

в нас самих, как бы оставив внешний притвор,

мы входим в святая святых, то есть во внут

реннюю часть скинии Завета 1. Теперь мы
должны попытаться через зеркало увидеть Бо

га, где словно светильник отсвечивает истин

ный свет на лике нашей души 2, то есть в нем
отражается образ Пресвятой Троицы.
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Intra igitur ad te et uide, quol1iam гпепз

tua amat feruel1tissime semetipsam; пес se posset
атаге, nisi nosset; пес se повэет, l1isi sui теть

nisset, quia nihil capimus рег il1telligel1tiam,
quod 11011 sit praesens apud повп-агп memoriam,
et ех hoc aduertis animam tuam triplicem habere
ротеппагп, поп осшо саггпв, sed осц!о rationis
considera igitur harum trium рогеггпагцгп орепа

попев et habitudines, et uidere poteris Оеит рег
te тапппагп рег imagil1em, quod est uidere ре»

ересилит in aenigmate
2. Operatio autem тетотав est гетеппо et

гергаевегпагю поп solum praesentium, corporali
ит et temporalium, иегит etiam succedentium,
simplicium et sempiternalium. - Retinet папшце

memoria praeterita рег recordationem, praesentia
рег susceptiol1em, futura рег ргаешвюпегп.г-е

Retil1et etiam simplicia, sicut рггпсгрга qual1tita
tum cOl1til1uarum et discretarum, ut рцпсгшп,

instans et unitatem, sine quibus impossibile est
meminisse aut cogitare еа quae principiantur
рег haec. - Retinet nihilomil1us scientiarum
principia et dignitates ut sempiternalia et sempi
тегпайтег. quia nunquam potest sic obliuisci
eorum, dum гапопе utatur, quil1 еа audita ар

probet et eis assentiat; поп гагшцагп de поио
percipiat, sed tanquam sibi шпата et familiaria
recognoscat; sicut patet, si proponatur alicui «de
quolibet affirmatio, иеl l1egatio», иеl «отпе to
tum maius sua рагте», иеl quaecumque аliа dig
nitas, cui 11011 est соптгашсеге «ad штегшв га

попегп».
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Итак, войди в себя, и ты увидишь, как

пламенно душа твоя любит самое себя. Но мо

жет ли она любить себя, если не знает, а знать

себя, если не помнит? Ведь мы ничего не

схватываем разумом, что не присутствовало бы

в нашей памяти. На основании этого ты убе

дишься, что твоя душа обладает тремя способ

ностями 3, видимыми не телесными глазами, а
мысленными. Итак, исследуй действие и состо

яние этих трех способностей, и ты сможешь

увидеть Бога через самого себя, через образ,

но увидеть «через зеркало, гадательно» 4.
2. Действием памяти является сохране

ние и представление не только настоящего, те

лесного и преходящего, но прежде всего пред

шествующего, простого и вечного. Ибо ведь

память удерживает прошлое через воспомина

ние, настоящее через принятие, будущее через

предвидение. Также память удерживает прос

тое, подобное началам количеств непрерывных

и дискретных 5, таким, как точка, мгновение,
единство, без которых невозможно вспомнить

или мыслить все вытекающее из этого. Память

удерживает также принципы наук и аксиомы,

как вечное и относящееся к вечному. Она ни

когда не может их забыть, так как пользуется

разумом, а услышав их, одобряет и соглашает

ся с ними. Однако она не воспринимаетих за

ново, но распознает как врожденное и хорошо

знакомое, как это явно следует, если кому-ли

бо предложить такие принципы, как «О чем

либо утверждение или отри~ание» 6, или «Все
целое больше своей части» , или какую-либо

другую аксиому, КОТОlая не противоречит

«внутреннему смыслу» .
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Ех igittJr геtепtiопе асшай огппшгп tem
poralitlm, praeteritorttm scilicet, pl"~eS~l1titlm.et
futurorum, habet effigiem аеtеГПltаtlS, C\lItlS
praesens inditlisibile ad omnia tempora se ехге п

dit. - Ех весипаа аррагет, qt10d ipsa поп solttm
habet аЬ exteriori formari рег phantasmata, не

гит etiam а вирепоп впвргсгепсо simplices for
mas, qt1ae поп роявшп introire per pOI·ta~ вепяп

шп et sensibilitlm phantasias. - Ех гета lшЬе
тцг, qt10d ipsa habet [цсегп incommtttabilem si~i
praesentem, in qt1a meminit int1ariabilitlm цегг

таппп. - Et sic рег оретнапев memoriae арра

гет, ql10d ipsa anima est imago Dei et similitHdo
adeo sibi praesens et Еит habens praesentem,
quod сит actu capit et per potentiam «сарах

Eius est et particeps esse ротевт».

3 Operatio ашетп uirttltis intellectiuae est
in perceptione intellectus tenllinorum, р-орови:

опит et illationum. - Capit autem intellectus
[етипопоп significata, сшп согпргепегкйт, qtlid
est unumquodque рег definitionem. sed definitio
habet fieri рег superiora, et Ша per superiora
definiri habent, t1squequo цегпашг ad suprema et
generalissima, quibus ignoratis поп possunt in
telligi definitiue inferiora. nisi igitur cognosca
тцг, quid est епз ре» se, поп potest plene sciri de
finitio alicuius specialis substantiae. пес епз per
se cognosci potest, nisi cognoscatur сшп suis
conditionibus, quae sunt ипит, иепоп, Ьопит.

ens ацтегп, сшп possit cogitari ut diminutum et
completum, ш imperfectum et ut perfectum, ut
ens in potentia et ut ens in actu, ut епв secundum
quid et ut ens simpliciter, ut ens in рапе et ut
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Таким образом, во-первых, это актуаль

ное удерживание всего преходящего, прошед

шего, а также настоящего и будущего имеет

образ вечности, в которой настоящее неотде

л'и мо от всего времени. Во-вторых, душа фор

мируется извне не только через способность

представления 9: от высшего начала она при
нимает простые формы, которые не могут вой

ти через двери чувств и чувственных образов.

В-третьих, душа имеет неизменный, постоянно

присутствуюши й в ней свет, в котором она по

мнит незыблемые истины. Итак,своим дейст

вием память показывает, что сама душа - это

образ Бога, и это подобие настолько присутсг

вует в ней и настолько она заключает в себе

присутствие Бога, что схватывает Его, и своей

способностью она «способна к Его восприятию

и участию (В Его жиани)» 10.
3. Действие умозрительной силы состоит

в постижении терминов, предложений и за

ключений. Разум схватывает значение терми

на, когда понимает его определение. Но любое

определение основывается на более высоком

определении, и так каждое вплоть до высшего

и наиболее общего, незнание которого не поз

воляет понять определение низшего 11. Таким
образом, неэна н ие сущего самого по себе не

позволяет дать полного определения какой-ли

бо частной субстанции. Но сущее само по себе

можно познать, только лишь познавая его

вместе с его характерными чертами, каковыми

являются: единство, истина, благо. Сущее мо

жет быть мыслимо как неполное или полное;

нессвершенное или совершенное; сущее в воз

можности или актуально сущее; сущее с точки

зрения чего-либо или просто сущее; частично
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ens юеайгег, ut ens гтпыепе et ut ens тапепз

ut ens ре" aliud et ut ens ре" ве, ut ens pe",nix~
tum non-enti et ut ens ригит, ut ens dependens
et ut ens absolutum, ut ens posterius et ut ens
Prius, ut ens mutabile et ut ens immutabile, ut
ens simplex et ut ens compositum' сцгп «ргшапо

nes et defectus nulIatenus possint cognosci nisl
рег' positiones», поп uenit inteIIectus noster ш
plene resoluens intelIectum alicuius entium сгеа
torum, nisi iuuetur аЬ inteIIectu Entis purissimi,
асшайэаггпг, completissimi et absoluti, quod est
епв simpliciter et aeternum, in quo sunt rationes
omnium in sua puritate. quomodo autem sciret
intelIectus hoc esse ens defectiuum et incomple
tum, si nulIam haberet cognitionem entis absque
omni defectu? et sic de aliis conditionibus ргае
libatis.

Intellectum autem propositionum tunc in
telIectus dicitur ueraciter comprehendere, cum
certitl1dinaliter scit Шаs цегая esse; et hoc scire
est scire, quoniam поп potest fаШ in Ша сот

prehensione. scit enim, quod ueritas Ша поп ро
test aliter se habere, scit igitur, iIIат цегпагегп

esse incommutabilem. sed сшп ipsa mens nostra
sit commutabilis, Шаm sic incommutabiliter relu'
centem поп potest uidere nisi рег aliquam lucem
omnino incommutabiliter radiantem, quam im
possibile est esse сгеашгащ mutabilem. scit igi
tur in Ша luce, quae illuminat отпет hominem
иеплепгет in hunc типаит, quae est lux иепа et
Verbum in principio apud Deum.
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сущее или полностью сущее; преходяще сущее

или постоянно сущее; сущее посредством дру

гого или сущее само по себе; сущее, смешан

ное с не-сущим, или чисто сущее; зависимое

сущее или абсолютное сущее; сущее производ

ное или первое сущее; сущее изменяемое или

сущее неиаменноре; сущее простое или сущее

составное. Но «отсутствие И недостатки ~~жно

познать только лишь через позитивное» ,ИЗ

чего следует, что наш разум может основывать

знание о каком-либо сущем сотворенномлишь

на знании сущего в высшей степени чистого,

актуального, полного и абсолютного, которым

является Сущее простое и вечное и в чистоте

которого аакэночены причины всего. Каким же

образом разум может знать, что это сущее не

достаточное и неполное, если он не имеет зна

ния о сущем без недостатка? Таким же обра

зом можно рассмотреть и другие характерные

черты сущего.

Считается, что разум истинно понимает

предложение тогда, когда с достоверностью

знает, что оно истинно. А знать об истинности

и есть знать вообще, потому что нельзя оши

биться в понимании этого. В этом случае ра

зум знает что истина не может быть другой, и

тогда он осоанает, что она неизменна. Но так
как наша душа подвержена изменениям, то

она может видеть в неизменном сиянии лишь

благодаря некоему совершенно неизменному

свету, благодаря лучу, который не может исхо

дить от изменяемых и сотворенных вещей. Она

знает тогда в этом свете, «Который просвещает

всякого человека, приходящего в мир') 13, «Ко
торый есть Свет истинный» И «Слово, Которое

было в начале у Бога» 14.

97



СВ. БОНАВЕНТУРА

InteIlectum иего illationis tunc ueraciter
percipit. noster intellectHS, quando uidet, quod
сопсшзю nec~ssano sequitur ех praemissis; quod
поп solum шdеt in terminis necessariis иегит
etiam in contingentibus, ut « si homo сцггп ho
то mouetur ». hanc autem necessariam habitu
dinem percipit поп soltJm in rebus entibus не
гцтп etiam in non-entibus. sicut enim ho~ine
existente sequitur « si homo currit, homo птоце

~ur»~ si.c etiam поп existente. hHiusmodi igitHr
tllatlOnZs necessitas поп uenit аЬ existentia rei in
m~t~na, quia est contingens, пес аЬ existentia
:еl гп anima, quia tunc esset fictio, si поп esset
гп re: uenit igitur аЬ exemplaritate in arte aeter
па, secundum quam res habent арптшйпегп et
l1abitudinem ad inuicem secundum iIIius aeter
пае art.is relJraesentationem. omnis igitur, ut dicit
Аugнstшus de Vera Religione, uere ratiocinantis
I~шеп accenditur аЬ Ша tlcritate et ad iрsаш пг
тпцг p~ruenire. - Ех qtJO manifeste apparet, qu
od ~on.lUnctus sit intellectlJs noster ipsi aetcrnae
цегпап, dum поп nisi рег iIIат docentem nihil
исгит potest certitudinaliter сареге. uidel'e igi
tur рег te potes ueritatem, quae te docet, si te
conctlpiscentiae et phantasmata поп impecliant
ег se tanquam nubes inter те et ueritatis radium
поп il1terponant.

4. O/Jeralio autem llirtutis elecliuae агтеп
ditur in consiLio, iudicio et desideno. - ConsiLi-
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Наш разум постигает истинность заклю

чения, когда видит, что заключение необходи

мо следует из посылки, причем когда видит это

не только в необходимых терминах, но также

и в терминах возможных, как, например: если

человек бежит, следовательно, он движется.

Это необходимое состояние разум постигает не

только в вещах сущих, но также и в вещах не

сущих. Как, например, в случае если человек

существует, то очевидно, что, если человек бе

жит, следовательно, движется, но зто так же

очевидно, если он и не существует. Таким об

разом, необходимость заключения не происхо

дит из существования вещи в материи, что яв

ляется лишь возможностью, а также не проис

ходит из существованиявещи в душе, что было

бы тогда лишь фикцией, если бы не существо

вало в вещи. следовательно, она происходит из

образа в вечном замысле (Бога), в соответст

вии с которым вещи имеют свойства и взаим

ное состояние, соответствующие их представ

лению в этом вечном замысле. Как говорит

Августин в «Истинной религии» 15, свет истин

ного разума нисходит от этой истины и к са

мой истине стремится прийти (всякий добрый

мыслитель) Из этого с очевидностью следует,

что наш разум соединен с вечной истиной, и

благодаря ЛИШЬ ее наставлению он может с

уверенностью схватывать что-либо истинное

Итак, ты через себя можешь видеть наставля

ющую тебя истину, но только в том случае, ес

ли тебе не препятствуют вожделенные и чувст

венные образы, эти облака, закрывающие ЛУЧИ

истины

4 Действие способности выбора заклю

чается в обсуждении, суждении и желании

99



СВ. БОНАВЕНТУРА

иm autem est in inquirendo, quid sit meIius, hoc
ап Шud. sed meIius поп dicitur nisi рег accessum
ad optimum; accessus autem est secundum maio
гет assimilationem; nullus ergo scit utrum hoc
si~ Ш? meIius, nisi sciat Шud optimo' magis assi
гпйагг, nullus autem scit aIiquid аlii magis assi
milari, nisi Шud cognoscat; поп enim scio hunc
esse similem Ретго, nisi sciam ие! cognoscam
Petrum: omni igitur consilianti necessario est
impressa notio summi boni.

Iudicium autem certum de consiliabiIibus
est рег aIiquam !egem. nullus autem сегтпшйпа

Iiter iudicat рег !egem, nisi certus sit, quod Ша

!ех recta est et quod ipsam iudicare поп debet·
sed mens nostra iudicat de se ipsa сцгп igitu;
поп possit iudicare de !ege, рег quam iudicat !ех

Ша superior est mente nostra, et рег hanc i~di
саг, secundum quod sibi impressa est. nihiJ
autem est superior mente humana, nisi so!us lI!е

qui fecit еат: igitur in iudicando deliberatiua
nostra pertingit ad diuinas !eges, si plena resolu
tione disso!uat.

Desiderium autem principaliter est illius
quod maxime iрsшп mouet. maxime autem гпоцвт
quod maxime amatur; maxime autem amatur
esse beatum; beatum autem esse поп habetur пisi

~eг optimum et fiпет u!timum: пihi! igitur арре

tlt humanum desiderium nisi quia вшпгпцгп Ьо

пит; не! qHia est ad ilIud, ие! quia habet аli-
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Обсуждение - это исследование того, что луч

ше: то или другое. Но лучшее определяется

только через восхождение к самому лучшему;

восхождение же - это следование высшему

сопоставлению, ведь узнать, какой из двух,

этот или другой, лучше, можно, лишь сопо

ставляя с самым лучшим. Но никто не может

определить степень подобия с чем-либо, если

он его не знает: я не могу знать, что некий че

ловек похож на Петра, если я не знаю Петра

или не знаком с ним, следовательно, обсужде

ние с необходимостью требует аапечатхенности

в душе идеи высшего блага 16.
Суждение же основывает свою уверен

ность об объекте обсуждения на каком-либо

законе. Но на основании закона можно уве

ренно судить о чем-либо только в том случае,

когда этот закон правильный и сам не подле

жит обсуждению. Но наша душа выносит суж

дение о самой себе, следовательно, не может

судить о законе, на основании которого она

сама судит: закон выше нашей души, и на ос

новании его она судит, поэтому он запечатлен

в ней. Ничего нет выше человеческой души,

кроме Того, Кто ее создает: следовательно,

разрешающая способность в суждении, в том

случае, когда она полностью разрешает стоя

щую перед ней проблему, достигает божест

венных законов

Желание - это прежде всего то, что в

наибольшей степени движет душой. Наиболее

же движет душой то, что она любит; а то, что

она больше всего любит, - это блаженство.

Блаженством можно обладать лишь через выс

шее благо и окончательную цель: следователь

но, ничто не влечет так желание человека, как
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quam effigiem illius. tanta est uis summi boni, ut
nihil nisi рег illius desidel'ium а creatura possit
amari, quae tunc fallitur et errat, сит effigiem et
simulacrum рго ueritate acceptat.

Vide igitur, quomocto anima Deo est рго

pinqua et quomodo memoria in aeternitatem, in
telligentia in ueritatem, electiua potentia ducit in
bonitatem summam secundum operationes suas.

5. Secundum autem Ьагцгп potentiarum
ordinem et опатет et habitudinem ducit in гр

sam beatissimam Trinitatem. - Nam ех тето

ria опли» intel1igentia ut ipsitls proles, qtlia tunc
inte11igimus, сит simi1ittldo, qtlae est in тето

ria, resultat in acie ггпейесшв, quae nihil aliud
est quam цегэцгп; ех memoria et inte1ligentia
spiratur атог tanquam пехцз апшогцгп. haec
tria, sci1icet тепв generans, uerbum et атоп, sunt
in anima quoad memoriam, iпtе1ligепtiаm et ио

[цпгатегп, quae sunt сопвцовгаппагеа, coaequales
et соаеиае, se inuicem сп-сштппсеаептев. si igitur
Deus perfectus est spiritus, habet тетстат, in
telligentiam et uolzmtatem, halJet et Vcrbum ge
nitum et Атогет spiratum, qui necessario dis
tiпguuпtuг, сит Vntls аЬ Altero producatur, поп

essentialiter, поп accidcntalitcr, ergo регвопайгез:

Dum igittlr mens se ipsam considerat, рег

se tапqиаm ре г вресшшп сопsuгgit ad speculan
dam Trinitatem beatam Patris, УегЫ et Amoris,
trium регsопагum соаетегпагшп, соаесргайшп et
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высшее благо, или то, что ведет к нему, или же

имеет его образ. Такова сила высшего блага,

что сотворенные существа ничего не могут лю

бить, кроме как через желание этого блага, да

же тогда, когда они ошибаются и блуждают,

принимая образ и подобие за истину 17,
Следовательно, ты видишь, как душа

близка Богу и как, в соответствии с присущим

каждой способности действием, память ведет

нас к вечности, разум - к истине, способность

выбора - к высшему благу.

5. Другие три способности: порядок, про

исхождение и состояние - ведут нас к самой

Пресвятой Троице. Так из памяти рождается

разум, словно ее дочь, ведь мы понимаем с

помощью образа, хранящегося в памяти, кото

рый отражается во взоре разума и представля

ет собой ничто иное, как слово. Память и ра

зум, вследствие того, что они соединены воеди

но, вдохновляют любовь. Эта триада, то есть

порождающий разум, слово и любовь, нахо

дится в душе в таком же взаимоотношении,

как память, разум и воля. Они единосущны,

соравны, единорожденны во времени и взаим

но охватывают друг друга. Итак, если совер

шенный Бог - ЭТО дух, следовательно, Он об

ладает памятью, разумом и волей, а также

рожденным Словом и вдохновленной Любо

вью, которые необходимо отличны друг от

друга, так как один исходит от другого, но

различаются они не сущностью и не акциден-

циями, но личностью _
Когда душа рассматривает самое себя,

она возвышается до узрения через зеркало

Пресвятой Троицы, Отца, Слова и Любви,

трех совечных, соравных И единосущных Лиц,
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consubstantialium, ita, q\1od Quilibet in Quolibet
est АНогит, Vnus tamen поп est Alius, sed Ipsi
Tres sunt unus Deus.

6. Ad hanc speculationem, quam habet
anima de suo principio trino et ипо рег trinita
tem вцагшп potentiarum, рег quas est imago
Dei, iuuatur рег lumina scientiarum, quae ipsam
perficiunt et informant et Trinitatem beatissi
тат tripliciter repraesentant. - N ат omnis
philosophia аш est naturalis aut rationalis aut
moralis. prima agit de сацва essendi et ideo d\1cit
in jюtеntiаm Patris, secunda de ratione intelli
gendi et ideo ducit in sapientiam Verbi, tertia de
ordine uiuendi et ideo ducit in bonitatem Spiritus
Sancti.

Rursus рмmа diuiditur in metaphysicam,
mathematicam et physicam. et prima est de ге

гит essentiis, зесшша de numeris et figнris, тег

tia de naturis, uirtutibus et орегапопйэцв diffu
siuis. et ideo prima in Рптит Principium Pat
rem, secunda in Eius imaginem Filium, tertia du
cit in S/)iritus Sancti donum.

. Secunda diuiditur in grammaticam, quae
faclt potentes ad ехргипеппшп: in logicam, quae
facit perspicaces ad агgнепd\1Ш; in rhetoricam,
quae facit habiles ad регвцааегшшп siue гпоцеп

dum. et hoc similiter insinuat mysterium ipsius
Beatissimae Trinitatis.

Tertia diuiditur in monasticam oeconomi
сагп et politicam. et ideo prima ins'inuat Рптл
Principii innascibilitatem, secunda F'ilii familiari
tatem, tertia Spiritus Sancti liberalitatem
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каждое из которых пребывает, не смешиваясь

в двух других, и в то же время все три являют

ся единым Богом.

6. Душа в умозрении своей триединой

основы посредством своих тройных способнос

тей, благодаря которым она является образом

Бога, с помощью света знания совершенству

ется, приобретает познания и получает трой

ное представление о Пресвятой Троице.

Философия ведь на самом деле подразде

ляется на естественную, рациональную и мо

ральную 18. Первая занимается причиной бы
тия и поэтому ведет к всемогуществу Отца;

вторая занимается законом мышления и по

этому ведет к мудрости Слова; третья занима

ется порядком жизни и поэтому ведет к благу

Святого Духа.

В свою очередь естественная философия

подразделяется на метафизику, математику и

физику. Первая изучает сущность вещей, вто

рая изучает числа и фигуры, а третья - при

роду, силу и действие процесса распростране

ния. Поэтому первая ведет к Первонстоку 
Отцу, вторая ведет к Его образу - Сыну, тре

тья ведет к Их дару - Святому Духу.

Рациональная философия подразделяется

на грамматику, обучающую искусству выра

жения; логику, обучающую аргументации; и

риторику, обучающую искусству убеждать и

трогать. Подобным образом и они открывают

тайну Пресвятой Троицы. Моральная филосо

фия подразделяется на мораль индивидуаль

ную, семейную и социальную 19, Поэтому пер
вая открывает нерожденность Первоистока,

вторая - рожденность Сына, третья - свобо

ду Святого Духа
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7 Omnes autem hae scientiae habent ге

gulas certas et infallibiles tanquam lumina et га

dios descendentes а lege aeterna in mentem nos
tram. et ideo mens nostra tantis splendoribus ir
radiata et superfusa, nisi sit саеса, manuduci
potest per semetipsam ad contemplandam Шат

lucem aeternam. huius autem lucis irradiatio et
consideratio sapientes suspendit in admiratio
пет et econtra insipientes, qui поп credunt, ut
intelligant,ducit in perturbationem, ut impleatur
illud propheticum: illuminans Тu miraЪiliter а

montibus аегепив, turbati sun/ отпев insipien/es
corde.
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7. Итак, все эти науки основаны на на

дежных и непогрешимых правихах, которые

словно лучезарный свет из вечного закона

нисходят в нашу душу. И поэтому озаренная и

перепохненная таким сиянием наша душа, ес

ли, конечно, она не слепа, может сама вести

себя к созерцанию вечного света, что приводит

мудрых В восхищение и, наоборот, безумных,

неве~6ЮЩИХ от разумения приводит в смяте

ние ,таким образом исполняются слова про

рочества: «Свет Твой чудный на вершинах гор

вечных в смятении все безумные серд

цем» 21
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Caput IV

De speculatione Dei in Sua imagine
donis gratuitis reformata

1. Sed quoniam поп solum рег nos trans
eundo uerum etiam in noЪis contingit contem
plari Ргппшп Principium, et hoc maius est quam
praecedens, ideo hic modus considerandi quar
tum obtinet contemplationis gradum. mirum
autem uidetur, сит ostensum sit, quod Deus sit
ita propinquus mentibus nostris, quod tam рап
corum est in se ipsis Primum Principium specu
lari. sed ratio est in promptu, quia mens huma
па sollicitudinibus distracta, поп intrat ad se
pe~ тетопат, phantasmatibus obnubilata, поп
redit ad se per intelligentiam, concupiscentiis il
lecta, ad se ipsam nequaquam reuertitur per de
siderium suauitatis internae et laetitiae spiritua-
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Глава IV

Об узрении Бога в Его образе 1,
преображенном дарами благодати

1. Но не только проходя через нас самих,

но также и в нас можно созерцать Первоис

ток. Этот вид созерцания более высокий, чем

предыдущий, и представляет собой четвертую

ступень. Кажется удивительным, как это было

уже показано, что Бог настолько близок на

шей душе, но в то же время так мало людей

видят в себе Первонсток. Причину этого легко

понять, ведь душа человека, обремененная за

ботами, не входит в себя через память, ее взор,

затуманенный чувственными образами, не

возвращается в себя через разум, увлеченная

страстями, она никак не может обратиться к

себе через желание внутренней сладости и ду-
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lis. ideo totaliter in his sensibilibus iacens поп

potest ad se tanquam ad Dei imaginem reintrare
2. Et quoniam иЫ quis ceciderit, necesse

habet ibidem геситЬеге, nisi apponat quis et
adiiciat, и! resurgat, поп potuit anima nostra
perfecte аЬ his sensibilibus releuari ad contuitum
sui et aeternae Veritatis in se ipsa, nisi Veritas,
assumta forma humana in Christo, fieret sibi
scala reparans priorem scalam, quae fracta fue
rat in Adam.

Ideo quantumcumque sit illuminatus quis
lumine пашгае et scientiae acquisitae, поп ро

test intrare in se, ut in se ipso delectetur in Do
mino, nisi mediante Christo, qui dicit: Ego sum
ostium. ре» Ме si quis introierit, saluabitur е! in
gredietur е! egredietur е! разсна inueniet. ad hoc
autem ostium поп appropinquamus, nisi Ipsum
credamus, speremus et атетия. necesse est igi
шг, si reintrare uolumus ad fruitionem Veritatis
tanquam ad paradisum, quod ingrediamur рег fi
dem, врет et caritatem mediatoris Dei et homi
пит Iesu Christi, qui est tanquam lignum uitae
in medio paradisi.

3. Superuestienda est igitur imago mentis
nostrae tribus uirtutibus theologicis, quibus ani
ша purificatur, illuminatur et per{icilur, et sic
imago reformatur et conformis supernae Ierusa
lem efficitur et pars Ecclesiae militantis, чиае est
proles, secundum Apostolum, Гегцвагегп caelestis
ait enim: illa quae sursum est Ierusalem libera
est, quae est mater nostra. - Anima igittJr сге-
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ховной радости. Поэтому душа, полностью по

груженная в чувственный мир, уже не может

больше открыть в себе образ Бога.

2. Тот, кто упал, так и останется лежать,

если кто-нибудь не подойдет и не поможет ему

встать 2, так и наша душа не сможет никогда
подняться из этого чувственного мира к пости

жению себя и вечной Истины, которую она

носит в себе, если сама Истина, принявшая

человеческий образ во Христе, не станет той

восстановленной первой лестницей, которая

была повреждена в Адаме. Поэтому, как бы ни

был человек просвещен светом природного

разума и приобретенного знания, он не может

войти в себя и в себе наслаждаться Госпо

дом 3, но может достичь этого только через
посредничество Христа, Который говорит: «Я

есмь дверь: кто войдет Мною, тот спасется, и

войдет и выйдет, и пажить найдет» 4. Но к
этой двери мы сможем приблизиться только

лишь В том случае, если сами будем верить,

надеяться и любить. Поэтому необходимо, если

мы хотим вернуться к наслаждению Истиной

словно в раю, войти в него через веру, надеж

ду и любовь Иисуса Христа, посредника меж

ду Богом и людьми 5, Который является
«древом жизни посреди рая» 6.

3. Наша душа, будучи образом Бога,

должна облачиться в три теологические добро

детели, которые очищают, озаряют, СО1 -ршен

ствуют и преображают образ души, упг.аобхяв

ее небесному Иерусалиму и делая частью во

инствующей Церкви, являющейся дочерью не

бесного Иерусалима, согласно словам апосто

ла: «А вышний Иерусалим свободен: он матерь

всем нам» 7. Тогда душа должна верить, наде-
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dens, sperans et amans Iesum Christum, qui est
Verbum incarnatum, increatum et inspiratum,
scilicet uia, ueritas et ииа; dum per fidem credit
in Christum tanquam in Verbum increatum,
quod est Verbum et splendor Patris, recuperat
spiritualem auditum et uisum, auditum ad susci
piendum Christi sermones, uisum ad consideran
dum illius lucis splendores. dum autem эре suspi
rat ad suscipiendum Verbum тзрьпиит, рег de
siderium et affectum recuperat spiritualem olfac
tum. dum caritate complectitur Verbum incarna
tum, ut suscipiens аЬ Ipso delectationem et ut
transiens in Illud рег ecstaticum amorem recu
perat gustum et tactum. quibus sensibus гесuре

ratis, dum Sponsum suum uidet et audit, odora
tur, gustat et amplexatur, decantare potest тап

quam sponsa Canticum canticorum, quod factum
fuit ad exercitium contemplationis весшншгп

hunc quartum gradum, quem пето capit, nisi qui
accipit, quia magis est in experientia affectuali
quam in consideratione rationali in hoc namque
gradu reparatis sensibus interioribus ad sentien
dum summe pulcrum, audiendum summe harmo
nicum, odorandum summe odoriferum, degustan
dum summe suaue, apprehendendum sпmmе de
lectabile disponitur anima ad mentales excessus,
scilicet рег deuotionem, admirationem et exsulta
tionem secundum iIlas tres exclamationes, quae
fiunt in Canticis canticorum quarum prima fit
рег abundantiam deuotionis, рег qtlam fit anima
sicut uirgula fumi ех aromatibus m1jrrhae е! thu
ris; secunda рег excellentiam admirationis, рег

quam fit anima sicut aurora, luna et sol, se-
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яться И любить Иисуса Христа - воплощен

ное, несотворенное и вдохновленное Слово, то

есть путь, истину и жизнь. Через веру душа ве

рует во Христа как в несотворенное Слово,

Слово 8 и «сияние славы Отца» 9 и вновь об
ретает духовные слух и зрение, слух - для

восприятия слов Христа, зрение для созерца

ния лучей сияния славы Его. В надежде душа

томится по встрече вдохновленного Слова, и

через желание и порыв души она вновь

обретает духовное обоняние. В любви обнима

ет она воплощенное Слово, принимая от Него

наслаждение и переходя в Него через экстаз

любви, она вновь обретает духовные вкус и

осязание. Душа, обретшая духовные чувства,

видит, слышит, обоняет, вкушает и обнимает

своего жениха. Она может тогда воскликнуть,

как невеста из Песни песней, написанной для

совершенствования в созерцании на четвертой

ступени, которую никто не достигнет, «кроме

того, кто получает» 10, потому что это созерца
ние воспринимается скорее в опыте сердца,

чем в размышлении ума. На этой ступени ду

ша с внутренними чувствами, восстановлен

ными для восприятия высшей красоты, слышит

высшую гармонию, обоняет высшее благоуха

ние, вкушает высшую сладость, воспринимает

высшее наслаждение Теперь душа готова к

духовному восхищению в благочестии, востор

ге и ликовании в соответствии с тремя воскли

цаниями Песни песней 11 Первое из этих вос
клицаний определяет, как через обилие благо

честия душа становится словно « ..столбы ды

ма, окуриваемая миррою и фимиамом» 12
Второе восклицание определяет, как через вос

торг душа становится подобной заре, луне и
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cundum ргосевзшп illuminationum suspendenti
ит animam ad admirandum Sponsum conside
ratum; tertia per superabundantiam exsultatio
nis, рег quam fit anima suauissimae delectationis
deliciis affluens, ттха totaliter вире» Dilectum
виит.

4. Quibus adeptis efficitur spiritus nost'er
11ierara~icus ad conscendendum sursum secun
dum conformitatem ad Шат Ierusalem вцрег
пат, in quam пето intrat, nisi prius per grati
ат ipsa in cor descendat, sicut uidit Ioannes in
Apocalypsi sua. тцпс autem in cor dеsсепdit
quando per reformationem imaginis, per uirtute~
theologicas et per oblectationes spiritua1ium sen
suum et suspensiones excessuum efficitur spiritus
noster hierarchicus, scilicet purgatus, illuminatus
et perfectus. - Sic etiam gradibus поиеш ordi
пит insignitur, dum ordinate in ео interius di
sponitur пипйапо dictatio ductio опйпапо robo
тио imperatio susceptio reuelatio ипсио, quae
gradatim correspondent поцегп ordinibus Ange
lorum, ita quod primi trium praedktorum gradus
respiciunt in mente humana naturam tres se
quentes industriam et tres postremi gratiam. qui
bus habitis anima штгаппо in se ipsam intrat in
вцрегпагп Ierusalem, нЫ ordines Angelorum
considerans uidet in eis Deum, qui habital1s in
eis omnes еогит operatur operationes. unde
dicit Bernardus ad Eugenium, quod «Deus in
Seraphim amat ut caritas, in Cherubim nouit ut
ueritas, in Thronis sedet ut aequitas, in Domina
tionibus dominatur ut maiestas, in Рппсгра-
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солнцу 13 через посредство озарения, возвыша
ющего ее к восторженному созерцанию жени

ха. Третье определяет, как через изобилие ли

кования душа наполняется сладостным нас

лаждением, полностью «опираясь на своего

возлюбленного» 14.
4. Достигнув этой ступени, наш дух ста

новится иерархячным 15 для восхождения
вверх, уподобляясь высшему Иерусалиму, в

который никто не войдет, прежде чем в его рУ

шу не снизойдет благодать, как это видел Ио

анн в своем Откровении 16 Но благодать
только тогда снизойдет в сердце, когда в душе

будет восстановлен образ Бога через теологи

ческие добродетели, духовную радость и восхи

щение Тогда наш дух будет иерархичным, то

есть очищенным, озаренным и совершенным

Итак, он будет подобен девятой ступени небес

ных чинов, и внутри его будут в порядке рас

положены следующие функции: возвещение,

наставление, ведение, упорядочение, укрепле

ние, повехевание, поддерживание, откровение,

помазание 17, градация которых соответствует
девяги ангельским чинам Таким образом, три

первые из вышеназванных ступеней в чехове

ческой душе относятся к природе, три следую

щие - к усилию, а три последние - к благо

дати. Находясь на этой ступени и входя в са

мое себя, душа попадает в высший Иерусалим,

где, созерцая чины ангелов, ВI1ДI1Т в них Бога,

Который является действующим началом во

всех их действия х. Об этом пишет св. Бернард

папе Евгению 18 «Бог любит в Серафимах
как любовь, В Херувимах обновляет как исти

на, в Преетохах восседает как равенство; в

Господствах повелевает как величие; в На-
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tibus regit ut principium, in Potestatibus tuetur
ut salus, in Virtutibus operatur ut uirtus in Аг
c~angelis reuelat ut lux, in Angelis as~istit ut
ргетаэ». ех quibus omnibus uidetur Deus omnia
i,: om~ibus ,Рег contemplationem Ipsius in теп
tlbus, гп qшЬиs habitat рег dona affluentissimae
caritatis.

. 5. Ad huius. autem speculationis gradum
вресгайтег et ргаесгрце adminiculatur considera
tio васгае Scripturae diuinitus immissae sicut
philosol?hi~ a~ praecedentem. sacra enim 'Scrip
tura рппсграйтег est de operibus reparationis.
unde et грва praecipue agit de fide, spe et carita
te, рег quas uirtutes habet anima reformari et
specialissime de caritate. de qua dicit Apostoius
quod est finis ртесерп. secundum quod est d;
~orde риго e~ conscientia Ьопа et fide поп ficta.
грва est plenztudo Legis, ut dicit idem. et Salua
tor noste.r asserit totam Legem Prophetasque
pendere гп duobus praeceptis eiusdem scilicet
dilectione Dei et proximi; quae duo inn~untur in
ипо вропзо Ecclesiae Iesu Christo, qui simul est
ргохппцэ et Deus, simul frater et dominus simul
etiam гех et amicus, simul Verbum гпсгеагшп et
incarnatum, formator noster et reformator ut
alpha et omega; qui etiam summus Ыегаспа est
~urgans et illuminans et perficiens sponsam, sci:
Нсет totam Ecclesiam et quamlibet animam аапс
tam.

6. De hoc igitur hierarcha et ecclesiastica
hierarchia est tota sacra Scriptura, рег quam
docemur purgari, illuminari et perfici et hoc se
cundum triplicem legem in еа tradit~m, scilicet
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чахьствах управляет как начало; во Властях

оберегает как спасение; в Силах действует как

сила; в Архангелахпросвешает как свет; в Ан

гелах присутствует как милосердие» 19. Поэто
му через созерцание Бога в душе, в которой

Он живет благодаря дару всеобильной любви,

видно, что «Бог все во всем» 20.
5. На этой ступени узрения Бога прежде

всего следует опираться на вдохновленное Бо

гом Священное Писание, как мы опирались

на философию на предыдущей ступени. Ведь

главное в Священном Писании - это дело

восстановления Поэтому оно говорит о вере,

надежде и любви, а этими силами, и прежде

всего любовью, преображается душа. Об этом

свидетельствует и апостол, говоря, что лю

бовь - это «цель заповеди», ведь она исходит

«от чистого ce~дцa и доброй совести и нелице

мерной веры» 1, а также он говорит, что «она
исполнение закона» 22. И Спаситель наш ут
верждает, что весь Закон и пророки заключе

ны в этих двух заповедях, то есть в любви к

Богу и ближнему 23. Это воплощено в единст
венном Женихе Церкви - Иисусе Христе, Ко

торый в одно и то же время наш ближний и

Бог, брат и Господь, Царь и друг, несотворен

ное Слово и воплощенное Слово, наш Творец

и наш Преобразитель, так как Он «альфа и

омега» 24. Он также и верховный иерарх, очи
щающий, озаряющий и ведущий к совершен

ству Свою невесту, то есть всю Церковь и

каждую святую душу

6. Этому иерарху и церковной иерархии

посвящено все Священное Писание, которое

нас учит очищению, озарению и совершенст

вованию в соответствии с тройным законом,
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naturae, Scripturae et gratiae; иеl potius secun
dum triplicem рапет eius principalem, legem
scilicet Moysaicam purgantem, reuelationem
propheticam Шustгапtеm et eruditionem euange
Нсат perficientem; uel potissimum secundum
triplicem eius intelligentiam spiritualem: tropolo
gicam, quae purgat ad honestatem uitae; allego
тсат, quae illuminat ad claritatem intelligentiae;
anagogicam, чиае perficit рег excessus mentales
et sapientiae perceptiones suauissimas, secun
dum uirtutes praedictas tres tl1eologicas et sensus
spirituales reformatos et excessus tres supradic
tos et actus mentis hierarchicos, quibus ad interi
ora regreditur mens nostra, ut ibidem speculetur
Deum in splendoribus Sanctorum et in eisdem
tanquam in cubilibus dormiat inpace е! requies
са! Sponso adiurante, quod поп excitetur, donec
de eius uoluntate procedat.

7. Ех his autem duobus gradibus mediis,
per quos ingredimur ad contemplandum Deum
intra поз tanquam in speculis imaginum creata
rum, et hoc quasi ad modum alarum expansarum
ad uolandum, quae tenebant medium [осшп, ш

telligere possumus, quod in diuina manuducimur
per ipsius animae rationalis potentias naturaliter
insitas quantum ad earum оретпопее, habitudi
пев et ltabitus scientiales; secundum quod apparet
ех tertio gradtl. - Manuducimur etiam рег ipsi
us animae ротеппав refol"mаtas , et Ьос gratuitis
uirtutibus, sensibus spiritualibus et mentalibus
excessibus; sicut patet ех quarto. manuducimur
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который оно в себе несет, то есть законом при

роды, Священного Писания и благодати, или,

лучше сказать, в соответствии с тремя основ

ными частями Закона, то есть очищающим за

коном Моисея, озаряющим откровением про

роков и совершенствующим учением Еванге

лия; или же, говоря самым лучшим образом, в

соответствии с тройным духовным понимани

ем закона: иносказательным, очищающим к

достойной жизни; аллегорическим, озаряющим

к ясному пониманию; аналогическим, совер

шенствующим через духовное восхищение и

сладостное восприятие мудрости 25. С помо
щью вышеназванныхтеологическихдобродете

лей, духовно преображенногосмысла, трех вы

шеупомянутых восхишений души, а также ак

та иерархической души, которые нас ведут

внутрь нашей души, можно узреть в ней Бога

в «сиянии святилища» 26, когда она словно на
своем ложе спит и отдыхает 27, в то время как
жених заклина~т не будить возлюбленную, до

коле ей угодно 28.
7. На основании этих двух средних сту

пеней, которыми мы восходим к созерцанию

Бога внутри нас, как в зеркале сотворенного

образа, то есть ступеней, как бы соответствую

щих двум средним крыльям серафима, рас

простертым для полета 29, мы можем понять,
что врожденные естественные способности ра

зумной души В своих действиях, состояниях и

научных познаниях ведут нас к божественно

му, как это можно видеть на третьей ступени.

Также нас ведут к Богу те же, но преоб

ражеиные даром благодати способности души,

духовные чувства и духовные восхищения, как

это можно видеть на четвертой ступени. И еще
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nihilominus per hierarchicas орегапопев, scilicet
purgationis, illuminationis et perfectionis menti
ит humanarum, per hierarchicas reuelationes
sacrarum Scripturarum nobis per Angelos data
rum, secundum illud Apostoli, quod Lex data ~st

per Angelos in тапи Mediatoris. et tandem та

nuducimur рег hierarchias et hierarchieos ordines,
qui in mente nostra disponi habent ad instar su
pernae Ierusalem.

8. Quibus omnibus luminibus intellectuali
bus mens nostra repleta а diuina Sapientia тап

quam domus Dei inhabitatur, effecta Dei fШа,

sponsa et amica; effecta Christi capitis тет

brum, soror et coheres; effecta nihilominus Spi
ritus Sancti templum, fundatum per fidem, ele
uatum рег spem et Deo dedicatum per mentis et
corporis sanctitatem. quod totum facit sincerissi
та caritas Christi, quae diffunditur in cordibus
nostris per S/Jiritum Sanetum, qui datus est nobis,
sine quo Spiritu поп possumus scire secreta Dei
sicut enim quae sunt hominis пето potest scire
nisi spiritus hominis, qui est in Шо; ita et quae
sunt Dei пето seit nisi Spiritus Dei. - In caritate
igitur radicemur et fuпdеmuг, ut possimus еот

prehendere сит omnibus Sanetis, quae sit longi
tudo аеtегпitаtis, quae latitudo liberalitatis, qt1ae
suЫimitas maiestatis et quod profundum sарiеп

tiae iudiсапtis.
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нас ведет к Богу иерархия действий, то есть

очпшение , озарение и совершенствование че

ловеческой души, в соответствии с иерархией

откровений Священного Писания, данного

нам ангелами; как говорит апостол, Закон дан

«черсз ангелов, рукою Посредника» 30. Нако
нец, нас ведут к Богу иерархии и иерархичес

кие чины, которые в нашей душе можно рас

положить по образу высшего Иерусалима.

8. Наполненная всеми духовными света

ми, наша душа становится жилищем божест

венной мудрости и домом Бога. Она становит

ся дочерью, невестой и другом Бога, становит

ся членом, сестрой и сонаследницей Христа,

нашего Главы, становится храмом Святого

Духа, заложенным верой, возведенным надеж

дой и посвященным Богу святостью души и

тела Это все совершает пречистая любовь

Христа, которая «".излилась В сердца наши

Духом Святым, данным нам» 31. Без Святого

Духа мы не можем знать тайное Вожие, ведь

никто не может знать, «что В человеке, кроме

духа человеческого, живущего в нем. Так и

Божьего никто не знает, кроме Духа Бо
жия » ,)2

Аз будем и мы укоренены и утверждены

в люб в н , чтобы мы «могли постигнуть со всеми

святыми», что такое «широта » вечности, «дол

гота» свободы, «высота» величия и «глуби

нз» 33 мудрости закона
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Caput V

De specиlatione Diиinae Vnitatis
ре» Eiиs потеп рптапит, qиod est Esse

1. Quoniam autem contingit contemplari
Deum поп solum extra nos et intra nos иегит
~tia~ sиpra nos: extra рег uestigium, i~tra рег
ппаягпегп et вирга рег lumen, quod est signatum
supra mentem nostram, quod est lumen Veritatis
aeternae, сит «ipsa mens nostra immediate аЬ

ipsa Veritate formetur»; qui exercitati sunt in
primo modo, intrauerunt iam in atriиm ante ta
bernaculum; qui иего in secundo, intrauerunt in
sancta, qui autem in tertio, intrat сит summo
Pontifice in Sancta sanctorиm, иЫ supra Агсат
sunt Cherubim gloriae obumbrantia propitiatori
ит рег quae intelligimus duos modos seu gradus
contemplandi Dei inuisibilia et aeterna, quorum
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Глава V

Об узрении божественного единства

через его первое имя: бытие

1. Созерцать Бога можно не только вне

нас и внутри нас, но также и выше нас: вне

нас мы созерцаем через следы, внутри нас 
через образ, а выше нас - через свет, который

превосходит нашу душу 1 и является светом
вечной Мудрости, так как «сама наша душа

создана непосредственно самой ИСтиной» 2.
Преуспевшие в первом способе вошли уже в

притвор перед скинией; преуспевшие во вто

ром способе вошли в святилище, а преуспев

шие в третьем способе входят вместе с Первос

вященником в Святая святых, где ковчег

Завета херувимы славы осеняют. На основа

нии этого мы понимаем, что существует два
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unus uersatur circa essentialia Dei, alius иего

circa propria personarum.
2. Primus modus primo et principaliter de

figit aspectum in ipsum esse, dicens, quod Qui est
est primum nomen Dei. secundus modus defigit
aspectum in ipsum Вопит, dicens hoc esse pri
тит nomen Dei. primum spectat potissime ad
Vetus Testamentum, quod maxime praedicat Di
uinae Essentiae unitatem; unde dictum est Моу
si: Ego sum Qui sum; secundum ad Nouum, quod
determinat Personarum pluralitatem, baptizando
in nomine Patris е! Filii е! Spiritus Sancti. ideo
magister noster Christus, uolens adolescentem,
qui seruauerat Legem, ad euangelicam leuare
perfectionem, nomen Bonitatis Deo principaliter
et praecise attribuit. пето, inquit, bonus nisi so
lus Deus. Damascenus igitur sequens Moysen di
cit, quod Qui est est primum nomen Dei; Diony
sius sequens Christum dicit, quod Вопит est
primum nomen Dei.

3. Volens igitur contemplari Dei inuisibilia
quoad essentiae unitatem primo defigat aspectum
in ipsum esse et uideat ipsum esse adeo in se cer
tissimum, quod поп potest cogitari поп esse, quia
ipsum esse purissimum поп occurrit лisi in plena
fuga поп-ееве, sicut et nihil in plena fuga esse
sicut igitur omnino nihil nihil habet de esse пес

de eius conditionibus; sic econtra ipsum esse ni-
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способа или две ступени созерцания невиди

мого и вечного Божьего, первый из которых

касается сущности Бога, а второй - личных

качеств Ипостасей.

2. Первый способ прежде всего направ

ляет наш взор на бытие как таковое, утверж

дая, что Сущий 3 - это первое имя Бога. Вто
рой способ направляет наш взор на благо как

таковое, утверждая, что это первое имя Бога

Первый способ в большей степени смотрит на

Ветхий Завет, возвещающий прежде всего

единство божественной сущности, исходя из

чего Моисею было сказано: «Я есмь Сущий» 4.
Второй же способ смотрит больше на Новый

Завет, определяющий множественность Ипос

тасей, крестя «во имя Отца и Сына и Святого

Ауха» 5. Поэтому и Учитель наш Иисус Хрис
тос, призывая юношу, который служил Закону,

подняться к евангельскому совершенству, на

зывает Бога именно «благим». «Никто, - го

ворит Он, - не благ, как только один Бог» 6
Иоанн Аамаскин, следуя за Моисеем, говорит,

что «Сущий» первое имя Бога 7, а Аионисий,

следуя за Христом, говорит, что первое имя

Бога «Благо» 8.
З. Желающий созерцать невидимое Бо

жье, касающееся единства сущности, во-пер

вых, должен направить свой взор на бытие как

таковое, и тогда он увидит, что бытие до такой

степени имеет в себе несомненнейшее, что не

возможно помыслить его небытием, потому

что само чистейшее бытие откроется только в

полной лишенности небытия, как и ничто - в

полной лишенности бытия. Таким образом,

как ничто не имеет в себе ничего из бытия, а

также из его свойств, так и бытие как таковое
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hil habet de поп-ееве, пес actu пес potentia, пес

secundum ueritatem rei пес secundum aestimati
опегп nostram. cum autem поп-евэе priuatio sit
essendi, поп cadit in intellectum nisi рег esse;
esse autem поп cadit рег aliud, quia omne, quod
intel1igitur, aut intelligitur ut поп ens, aut ut епз

in potentia, aut ut епв in actu. si igitur поп епз

поп potest intelligi nisi per епе, ет ens in рогеп

tia поп nisi per епз in actu; et esse nominat ip
sum purum actum entis: esse igitur est quod pri
то cadit in intellectu, et illud esse est quod est
Purus Actus. sed hoc поп est езве particulare,
quod est esse arctatum, quia permixtum est сит

potentia, пес esse analogum, quia minime habet
de actu, ео quod minime est. restat igitur, quod
illud евзе est Esse Diuinum.

4. Mira igitur est caecitas intellectus, qHi
поп considerat illud quod ргшз uidet et sine qHO
nihil potest cognoscere. sed вгсш oculus intentus
in uarias colorum differentias lucem, per quam
uidet cetera, поп uidet, et si uidet, поп aduertit,
sic oculus mentis nostrae, intentus in entia рап»

ticularia et ипшегвайа, ipsum Esse ехлга отпе

genus, licet primo occurrat menti, et per Грвшп

alia, tamen поп aduertit. unde uerissime арра

ret, quod «sicut oculus uespertilionis se habet ад

lucem, ita se habet oculus mentis nostrae ad та

nifestissima пашгае», quia assuefactus ad teneb-
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не имеет никакого небытия, причем ни акту

ально, ни потенциально, ни в реальности, ни в

нашей МЫСЛИ. НО хотя небытие есть отсутствие

бытия, оно попадает в разум только через бы

тие, бытие же не попадает в разум через что

либо другое, потому что все, что осознается

разумом, либо осознается не-сущим, либо су

щим потенциально, либо актуально. Таким об

разом, не-сущее может быть воспринято разу

мом только через сущее, а потенциальносущее

только через актуально сущее. Бытие называ

ется чистым актом сущего: бытие - это ТО, что

первое попадает в разум, и это бытие и есть

чистый акт. Но это не частное бытие, которое

является бытием «суженным», потому что сме

шано с потенциальностью, и не аналоговое

бытие 9, которое имеет в себе минимально ак
туальности. Следовательно, получается, что это

бытие и есть божественное Бытие.

4. Насколько же удивительна слепота ра

зума, не видящего то, что прежде всего броса

ется в глаза и без чего он не может познавать.

Но так же как глаз, сосредоточенный на вос

приятии различных цветов, не ВИДИТ света,

благодаря которому он все это видит, а если и

ВИДИТ, то не замечает, так и глаз нашей души,

сосредоточен ны й на еди ничных вещах или об

щих понятиях, не замечает, однако, бытия как

такового вне всяких родов, которое, казалось

бы, должно первое ОТКрЫТЬСЯ нашей душе и

благодаря которому можно видеть все осталь

'ное. Исходя из этого, действительно «каков

свет для глаза летучих мышей, таково для гла

за нашей души то, что по природе очевиднее

всего» 10. Когда глаз нашей души, привыкший

к мраку сотворенного сущего и образов,
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ras entium et phantasmata sensibilium, сит гр

sam lucem summi Esse intuetur, uidetur sibi ni
hil uidere; поп intelligens, quod ipsa caligo sum
та est mentis nostrae illuminatio, sicut, quando
uidet oculus ригат lucem, uidetur sibi nihil ui
dere.

5. Vide igitur ipsum purissiw..um Esse, si
potes, et occurrit tibi, quod Ipsum поп potest со

gitari ut аЬ айо ассергит. ас рег hoc necessario
cogitatur ut omnimode рптит, quod пес de ni
hilo пес de aliquo potest esse. quid enim est рег

se, si ipsum Esse поп est рег Se пес а Se? 
Occurrit etiam tibi ut carens omnino non-esse ас

рег hoc ut nunquam incipiens, nunquam desi
nens, sed аегетит. - Occurrit etiam tibi ut
пийо modo in Se habens, nisi quod est ipsum Es
se, ас рег hoc ut сит пиllо compositum, sed sim
plicissimum. - Occurrit tibi ut nihil habens pos
sibilitatis, quia отпе possibile aliquo modo habet
aliquid de non-esse, ас рег hoc ut summe actua
lissimum. - Occurrit ut nihil habens defectibili
tatis, ас рег hoc ut perfectissimum. - Occurrit
postremo ut nihil Jzabens diuersificationis, ас рег

hoc ut summe ипит,

Esse igitur, quod est Esse ригит et Esse
simpliciter et Esse absolutum, est Esse !>НmаН

ит , аегетит, simplicissimum, actualissimum,
perfectissimum et зитте ипит
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ООСПрllllllмаемых чуостоами, созерцает этот

в ысши й с в е т , то ему кажется, что он ничего не

п иди т 011 не п о и и м а ет , что этот высший мрак

оза ря ет н а ш у ДУШУ 11, так же как и телесным

ГМlзам ПрИ виде ясного света кажется, что о и и

ничего не в идят 12.
5 Итак, озирай, если можешь, на чис

тейшее Бытие, и откроется тебе, что не по з

можно помыслить, что оно происходит от че 
го-либо другого. Поэтому оно мыслится необ
ходимым, та к как оно абсохютно первое и не

может быть произпедено ни из небытия , н и из

чего-либо другого. Какое же бытие может быть
бытием через себя 13, если бытие как та ковое
не есть через себя 11 из себя? Откроется также

тебе это чистейшее Бытие как ПОЛНОСТ1>Ю спо

бодное от осякого небытия и через это не име

ющее н и начала, ни конца, но печное

Откроется оно также тебе как не имеющее о

себе ничего, кроме бытия как такового, и через

это - не как состаоное, но наипростейшее

Откроется оно тебе как не имеющее ничего в

позможности, потому что в противном случае

оно имело бы некоторое небытие, а через

это _ как нанактуальнейшее. Откроется оно и

как не имеющее никакого недостатка, а через

это - как наисопершеннеЙшее. Наконец,

откроется оно, как не имеющее никакого раз

деления, а через это - как наивысшее един-

ство.

Итак Бытие япляющееся бытием чис-

тым, ПРОСТ~IМ И аб~олютным, является Бытием
первым, вечным, наllпростейшим, наиактуахь

нейши м , нансовершеннейшим и наивысшим

единством 14.
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6 Etsunt Ьаес Н-а сегга, quodnon potest
tlU inteH,g~nte ipsum Евве cogitari погнт орро

situm, et цппгп [югшп necessario infert alit1d.
плгп quia simpliciter est Esse, ideo simpliciter
рnmиm, ideo поп est аЬ аliо factum. пес а Se
Грво potuit, ergo аегетит; item, qtlia .рпгпшп et
аетегпша, ideo поп ех aliis, ergo simt)licissimum;
item quia primum, аетегпшп ег simр.нсissinщm,

ideo nil1il еят iл Ео роssiЬШtаtis сит асгц рег

mixtum,et ideo actualissimum. пегп, quia pri
гпшп, аегегппгп, simplicissimum actHaJissimHm
ideo l)erfectissimum; tali omnino 'nil1il deficit, ne~
чае -аliqна potest fieri additio. quia I'гiшнm,

аегегпцгп, simpli<cissimum, асtнаlissimwш, рег

fесtissimuш, ideo витте ипит, q\1od еппп рег

отппппопагп впретаэцппаппап, dkitur гезресш

omnium «ql1od etiam simpliciter рег superabl1n
dапtшm dicitl1r, impossibile est ш согшепгаг,

l1isi цп! soIi». unde si Deus nominat esse ргппа

гшгп, аетегпцш, simр-liсissiшнш, асt.uаlissiшum,

perfectissimum, impossiьiIeest Ipsum соgitагi

11011eSSe, пес esse nisi ипин« ·solиm. audi igitHr,
Israel, Deus tuus Deus ипи« est - Si Ьос uides
in риг-а mentis зппрйспате, aliqualiter регfuпdе

гis аегегпае lucis i1lustratione.
7 Sed haues Hnde suЬ!енегis in аdmiгаtiо

пеmпат ipsum Esseest ргimиm et nouissimum,
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6 Этн /з,1>100.1\1>1 СТОЛ!> It:tдеЖIIЫ, ЧТО не воа

МОЖНО о и он п мп ни и бытия как такового по

мысмгп, п рот и по полож пое , и ОДl10 с н еобходи

мостью в хсчст другое Но так как быт ие прос

ТОС, то, слсдовптех ьпо, 0110 простое и псрпое , а

е с л и простое н lJepnoe, то 0110 не может быть

соадл по другим, и л и же соэдэно самим собой,

СЛСi,\оватеЛЫIО, 0110 вечие Далее, есхи 0110

I1ерпое 11 ве чпое , потому что пе проис ходит нз

другого, то, схевоаатехьио, ва ипростейшее А

е сд.и опо пср в ое , вечное 11 иаиыросте й ш ее , 3П:1

'НП, О пе м с а ктуа льпостью не с меша н а и и ка

ка>! воаможность 11 ПО;,Jтому оно п а и а кгуахь

пейшее Таки м обрлзом , ес ли это Быт-ие

мерное, печное, иаи простей шее , н а и а кгуа х ь

nсйшсе, эиач ит , 11 паисовершеипейшее , оедь

оно не имеет пика.кого недостатка lt к lIeMY

нич.во пе может быть добавхеНО, Но ес л и оно

первое, вечное, гш ипростейшее, на иактуааь

пейшее, н а исоперше п п ей шее , то, схедоватеаь

но, 11 наивысше е еди нстпо. Ведь превосховная

степень раанообраэия , как считают. может

быть распространспа о отпошеии и всего «Но

простое в пре восходиой степени, как сччтают,

может быть присуше только лиш ь оДпому

единству» 15. Из. этого следует, что если Бог
нн зы вл ет бытие псрвым , вечн ы м , н а и просге й

ш и м, па илктуахьпейшим, па исо в е рше п не Н

1111111-1, то певоэмож но пом ысл пгь его lIe6blTlleM

11 IIlIчем нпым, КРОJlЛС как ОДJlltм 11 еДIIНЫМ

Итак, «Слушай ИJраш\ь; Господь Бог тпой,

Господь еДIIН есть» 16. И еслн ты узрltЩЬ это n
'IHCTOii простоте ЛУЩII, T~ ты будешь заЛI1Т СIIЯ

ннем печного соета.

7. И пот откуда ты будешь посхнщен о

духоппыii посторг. ДеiiСТПllтельпо, neAI, бытне
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est aeternum et praesentissimum, est slmplicissi
тит et тахлтит, est actualissimum et нптига

bilissimum, est perfectissimum et immensum, est
summe ипит et tamen omnimodum - Si haec
рига mente miraris, maiore [псе регпгпсгепв,

dum t1lterit1s t1ideo, qt1ia ideo est nouissimum
quia primum. qt1ia enim est ргппшп, omnia оре

гашг ргортег Se Ipsum; et ideo песевве est, quod
sit finis ultimus, initium et consummatio, alpha
е! omega Ideo est praesentissimum, quia
aeternum. quia enim aeternum, поп fluit аЬ alio
пес deficit а Se Ipso пес decurrit аЬ ипо in ali
ud: ergo пес habet praeteritum пес fut\Jrum, sed
esse praesens tantum. - Ideo maximum, q\Jia
simplicissimum. quia enim simplicissim\Jm in es
sentia, ideo maximum in uirtute, quia uirtus
quanto plus est unita, tanto plus est infinita
Ideo immutabilissimum, quia actualissimum. quia
enim actualissimum est, ideo est Actus Purus, et
qtlOd tale est nihil noui acquirit, nihil habitum
perdit, ас рег hoc поп potest mutari - Ideo im
mensum, quia perfectissimum. quia enim perfec
tissimum, nihil potest cogitari ultra ipsum теli

us, nobilius пес dignius, ас рег hoc nihil гпашв,

et omne tale est immensum. - Ideo omnzmodum,
quia summe unum. quod enim Summe Vnum est
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как та к о пое есть пс рвое и сопершеппо п ос хед

нее печное и в в ыс шг и степени и а стои щее

н а и п росте йшее и ве ли ча ишее , и а иа ктуа хьие и

шее и сопершенно неизменное, наисовершен

н е й ш е е и безграничное, н а ив ыс шее единстпо 11

с то же время н аи в ыс ше е раэнообрааие Есхи

ты этому будешь вос х и щаться в чистоте души

ты будешь захит еще большим светом чем тот

котор ы й ты сидел раньше, потому что он по

схедн и й и именно нотому что первый Но так

как это Бытие первое , оно все нроизподит са

мо, из ч е го с необходи мостыо следует, что оно

в ысшая цель, начало и исполнение, а льфа и

омега А так как оно с высшей степени насто

ящее, то поэтому и вечное Но если оно в еч

ное , значит, не проистекает из другого и не

имеет ни в чем недостатка, а также не перехо

дит из одного состояния с другое, а схедова

тельно , не имеет ни прошлого, ни будущего, а

такопое бытие может быть лишь настоящим А

так как оно величайшее, то и н а и простейшее

Но так как оно наипростейшее в сущности, то

поэтому величайшее в силе, потому что сила

насгохь ко более едина, насколько более беско

нечна 17 А так как оно в высшей степени не
изменное, то и наиактуахьнейшее Но так как

оно наиактуахьнейшее, то поэтому оно - чис

тый акт, а если таковое, то оно не приобретает

ничего нового, а также и не утрачивает, а

вследствие этого не может изменяться А так

как оно безграничное, то поэтому и наисовер

шеинейшее. Но так как оно на исовершенне й

шее, то нельзя помыслить ничего более лучшее

его, более благородное и достойное, а всхедст

с ие этого ничего его пресосходящее, а псе та

ковое - безгранично А так как оно разноо6-

133



СВ. БОНАВЕНТУРА

est опшis multitudinis uпiнегsаlе рггпсгршгп, ас

рег hoc ipsum est uniuersalis огпппнп санза cffj
ciens, ехегпргапя et гегпипапз, SiCHt «сацва ез

sendi, ratio iпtеНigепсli ег orclo цшегп]]» est igi
tur отттоаит поп sicut огппшгп essentia, sed
sicut сцпсгагшп еssепtiагuш эпрегехсеПеппвв}

та et uпiuегsаlissiша causa, сшив ш ггпз , quia
summe unita in евяеппа, ideo вшпгпе infinitissi
та et multiplicissima [п еffiсзсiа.

8. Rurstls гецегтегпев dicашus: qtlia igitt1f
Еезе рuгissiтuш et absolutHm, qt10d est siшрliсi

ter Esse, est [ттаз-пгт et поиьзейпигн, idco est
omnium origo е! finis сопеипппапя. - quia aeter
пит et praesentissimum, ideo omnes duгаtiопеs

ambit et intrat, qtlзsi simul existens еагшп сепг

гит et сггсшгпегеппа. - Quia sim/Jlicissimum е!

тахиннт; ideo тотшп intra огнпга et готшп ext
га, ас рег hoc «est Sp!liH'I'a intelligibilis, сшцэ

centrum est ubiqt1e et сл гсцгптегепп а пцв

qllanH>, - Qt1ia actualissimum ет immutabilissi
тыт, ideo «stabi!e тапепз moueri dat uniuer
sa». - Quia perfectissimum et иптепеит, ideo
est [птга omnia, поп inc!usum, ехтга omnia, поп

ехсшвцтп, вцрга omnia, поп егашгп infra огпп!а

поп prostratum. - Quia цего cst 'summe Щ1и11~
et отпгтоаит, ideo est отта in отпйэнз,

134

ПУТЕВОДИТЕЛЬДУШИ К Богу

разпей шее , то поэтому и высшее еди нство Но

потому что 0110 является, наивысшим единст

вом, то яввяегся и истоком всего раэнообраэия

мироэдапия, а вс.аедствие этого 0110 само аахя

ется действуюшей причиной всего мироадапия,

его образом и целью, то естр «причиной

сушествова11ия , за коном мы шхеиия и поряд

ком ЖИЗlllI»18. Итак, опо предстапляет собой
ра знообраэие, но не разнообразие сущности, а

все преnосходящую и уичверсааьнейшую

причину сущности всего мироздания, сила ко

торой, будучи высшим единством сущности, в

высшей степени бесконечна и разнообразна в

споих действиях.

8, Подводя итог вышеизложенному, ска

жем итак, паичистейшее и абсолютное бытие,

представлял собоii бытие простое, явхяется

первым и последним, потому что оно начало и

окоичатеаьпая цель. Оно вечное и D высшей

степени настоящее, поэтому оно охватылает и

проникпет во всякую Д.'\lпелыIOСТЬ, как бы я п

ЛЯЯСЬ В одно И то же время их центром и ок

РУЖНОСТЫО. А так как оно является на и прос 
тейш и м и величайшим, то поэтому оно псе

внутри всех вещей и вне ИХ, а вследствие этого

оно является «интеххигибехьпой сферой, центр

которой повсюду, а ОКРУЖIIОСТЬ - нигде» 18. А
так как оно н а иактуахьнейшее и неиэмеиней

шее, то, «пребывая в пеподв ижиости , дв ижет

мирозданием» 19, А так как оно совершенней
шее и безграничное, то поэтому оно пнутри

всего без искхючепия и вне всего без исключе

ния, выше всего, не будучи возвышенным, ни

же всего, не будучи унижеllllЫМ. А так как оно

высшее единство и разнообразие, то поэтому

псе во всем 20, как бы н и были многочисленны
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quamuis omnia sint multa, et Ipsum поп sit ПlSl

ипит; et hoc, quia рег simplicissimam ипиагет,

serenissimam ueritatem et sincerissimam Ьопйа

tem est in Ео omnis uirtuositas, omnis ехетрйз

ritas et omnis соттиплсаойиое; ас рег hoc, ех

Трво е! per Греит е! ьп Трво зип] отта et hoc,
quia оттрогепе, отпьвслепз et omnimode Ьопит,

quod perfecte uidere est esse beatum, sicut dic
tum est Moysi: Ego овсепаат tibi отпе Ъопит
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вещи, а само оно только одно. Вследствие того

что оно наипростейшее единство, очевидней~
шая истина и наиподлиннейшее благо, в нем

заключены прообразы всех сил, всех образцов,

всех связей. Таким образом, «все из Него, Им

и к Нему» 21. А так как Он всемогущий, все
ведущий, а также высшее благо, то видеть Его

совершенство и есть блаженство, как было

сказано Моисею «Я покажу тебе все бла
го» 22
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Caput VI

De speculatione Beatissimae Trinitalis
in Eius nomine I quod est Вопит

1. Post considerationem essentialium еlе

uandus est oculus intelligentiae ad соптшпопегп

Beatissimae Trinitatis, ш alter Chert1b шхта аl

тегшп вташашг. sicut autem шзюгпв essentiali
ит ipsum Esse est principium radicale et потеп,
рег quod cetera innotescunt; sic сопtеmрlаtiопis

emanationum ipsum Вопит est principalissimum
fundamentum.

2. Vide igitur et attende, qt10niam opti
тит quod simpliciter est quo nihil melius cogi
tari potest; et 11ОС tale sic est, quod поп potest
recte cogitari поп esse, quia omnino melius est
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Глава VI

Об узрении Пресвятой Троицы в Ее имени,

которым является благо

1. После рассмотрения божественной

сущности мы должны поднять наш мысленный

пзор к созерцанию Пресвятой Троицы, подоб

110 тому как один херувим с одного края по

ставлен напротив другого 1. Бытие как таковое
явхяется коренной осиопой ДЛЯ узрения бо

жественной сущности и именем, через которое

можно ясно осознать его атрибуты, таким же

основополагающим принципом является и со

зерцание исхождения блага как такового.

2. Итак, смотри и будь внимательным'

высшее благо - это то, лучше чего ничего

нельзя помыслить 2, и оно таковое, что нельзя
его помыслить небытием, потому что любое
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esse quam поп esse, sic est, q\lod поп potest гес
te cogitari, quin cogitetur тггпшп et цпцгп. па гп

«Ьопшп dicitur сliffusiШ1Пl вш», sumшuш igittJr
Ьопшп вшпгпе difftJsiut1Ш est stJi впгпгпа ацтегп

di ffusio поп potest esse, пisi sit actualis et il1tri
пвеса, substal1tialis et hlj!юstаtiса, паио-айз et
иойоиапа, liberalis et песеяяата, il1deficicl1S et
f)erfecta. nisi igitHr iп вшпгпо Ьопо аегегпаптег

esset рготшсгю actualis et сопвиоегапйайв et hlj
fюstаsis аеоце nobilis, sict1t est ргопцсепв рег

mоduш gепегаtiопis et spirationis, - ita qt10d
sit aeternalis ргiпсiрii aeternaliter соmргiпсiрi

а ntis, - ita qt10d esset DilecttJs et CondilecttJs,
genitHs et spiratus, hoc est Pater et Fi1ius et
Spiritus Sanctus, nequaquam esset suшmum Ьо

пшп, quia поп еитте Se difft1nderet. па гп diffu
sio ех tempore in creatura поп est nisi centl'alis
иеl punctalis respectu iшшепsitаtis bonitatis
aeternae; unde et potest aliqua diffusio cogitari
maior Ша, еа uidelicet, in qua diffundens сот

municat alteri tоtаш substantiam et naturam
поп igitur вшпгпшп Ьопит esset, si ге иеl intel
lectu Ша сагеге роэвет.

Si igitur ротев mentis oculo contueri puri
tatem bonitatis, quae est actus purus principii
caritatiue di1igentis атоге gratuito et debito et ех
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бытие лучше, чем небытие При этом его нель

зя правильно помыслить, не мысля его как

троичное и единое. Но если «благо имеет спо

собность самораспространения», тогда наи

высшее благо обладает способностью саморас

пространения в высшей степени. Но наивыс

шее распространение может быть лишь акту

альным и внутренним, субстанциальным и ги

постатическим, естественным и обладающим

волей, свободным и необходимым, неубываю

щим и совершенным. Таким образом, если в

высшем благе вечно не совершается актуаль

ный и консубстанциальныйпроцесс производ

ства, и так как ипостаси имеют равное достои

нство, то, значит, они производимы способом

порождения и вдохновления, что и является

вечным началом их вечной соизначальности, и

один из них возлюбленный, а другой - совоз

хюбхенный, один рожденный, а другой

вдохновленный, Отец и Сын и Святой Дух

Бог бы не был высшим благом, если бы пол

ностью не изливал бы Себя. Но излитие в

творение, совершенное во времени, - это

только центр или точка по отношению к

безграничному вечному благу, а из этого сле

дует, что можно помыслить какое-либо изли

тие блага, большее того что совершенно во

времени, и, очевидно, оно, раэхиваясь, сооб

щает другому всю субстанцию и природу. Та

ким образом, высшее благо не было бы тако

вым, если вещь или разум могли бы быть его

лишены.

Итак, ты можешь созерцать духовными

очами чистоту блага, которое является чистым

актом источника возвышенной милосердной

любви, получаемой даром, должно и взаим-

141



СВ, БОНАВЕНТУРА

{Jtroцuе рептхю, qHae cst c\ifftlsio рlеl1issiша рег

гпосштп палипае et иошплаие, qtlae est <liHllsio
per гпошпп VC7'bi, [п qtlo огпгпа (IiСlшttlГ, ет рег

гпоппгп DOlli, [п q\lo сегега dOI1i1 (10l1:lI1tш'; potes
tlidel'c рег яппппагп Ьогп СОШI11tшiса!Jilitаtеш

песеssе esse Tril1itate111 Patl'is et Filii et Spil'ittls
S;1l1cti, iп qtlibllS песеssе est ргоргег кипппагп

Ьоппатегп esse вшпгпаш сопнннтсаыйлалет, et
ех випппа СОIllПllll1iса!Jilitаtе хпгшпл гп сопэид

stantialitatem, et ех впгшпа c0l1sll1,stal1tialitate
впппплгп confiyurabilitatem, et ех 11is зшпгппгп

соаециайласет, ас per 110C яшпгпагп соаегетиа

[ет , а tque ех опшйшз praeclictis яшпгпагп сот

нтисает, qHa Vпtls est iп A]tero песеввагю per
вшпгпагп сзгсшпгпсеязюпегп et Vпнs орегашг

сит АНо per ошпiпюdаш iш]jнisiопеш substan
tiae et uirtutis ct орепигопгз ipsitls Веаtissiшае

Тгiпitаtis.

3. Sed сшп [таес сопгегпр'[апя, tlide, не te
existimes согпргеЬепоеге Гпсогпргелспэйэйегп

11abes епim аdlшс гп 11is sex сошйпопйшэсопвг

derare quod цепегпептег il1 вгпрогегп a<lmiratio
l1is iпdисit осшшп шепtis поstгае. пагп ibl est
вшппта соттипасаойиав сшп Регвопагпгп Pl'O
prietate, вшпгпа consubstantialitas сшп Ьурояга

sum pluralitate, зшпгпа configumbilitas сшп dis
стега регsопаlitаtе, зшшпа coaequalitas сшп ог

diпе, вшпгпа coaeternitas С1Ш1 ешапаtiопе, зшп

та cointimitas сшп ешissiопе. ql1is ad tапtогшп

шiгаЫlillШ аврестшп поп сопвцгиат iп аdшit'аti

опегп? - Sed Ьаес отппга сегtissiше iпtеlligiШllS

esse in Веапввппа Тгтппа ге , si [епа пшв осшов

ad suрегехсеllепtissimа111 Ьониагет. si еппп ibl
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но 3 Эта любовь представаяет собой наипох

нейшее излитие через природу и волю, через

иэхитие Слова, благодаря которому все могут

говорить, и через Дар, прообраз всех даров. Ты

можешь также увидеть через сообщаемость

высшего блага необхо~имость Троицы, Отца и

Сына и Святого Духа . В Них с необходимос

тью вследствие высшего блага заключена и

высшая сообщаемость, а вследствие высшей

сообщаемости - высшая единосущность, а

вследствие высшей единосущности - высшее

соподобие, а вследствие этого - высшее сора

венство, а в свою очередь благодаря этому 
высшая совечность, вследствие всего же вы

шесказанного - высшее соединение, благода

ря которому один с необходимостью присутсг

вует в другом вследствие высшего взаимного

проникновения и один действует с другим при

совершенной неделимости субстанции, силы и

действия этой Пресвятой Троицы.

3, Но в этом созерцании опасайся, как

бы не счесть, что ты понимаешь иревосходя

щее понимание. Остается еще тебе рассмот

реть, что же столь сильно приводит очи нашей

души в изумление восторга в этих шести усло

виях созерцания, Ведь здесь присутствует выс

шая сообщаемость с личными свойствами,

высшая единосущность с множественностью

ипостасей, высшее соподобие с отдельными

личностями, высшее соравенство с порядком,

высшая совечность с эманацией. высшее сое ..
динение с распространением. Кто же при столь

дивном зрелище не будет восхищен в восторг?

Но мы увереннейшим образом осознаем, что

все это заключено в Пресвятой Троице, если

мы поднимаем духовные очи к превосходяше-
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est summa соттитсапа et пета diffusio, цега

est ibi origo et цега distinctio; et quia totum
communicatur, поп pars; ideo Ipsum datur, quod
habetur, et Totum: igitur Emanans et Producens
et distinguuntur proprietatibus, et sunt essentia
liter Vnum. quia igitur distinguuntur proprietati
bus, ideo habent personales proprietates et
hypostasum pluralitatem et originis emanatio
пет et ordinem поп posterioritatis, sed originis,
et emissionem поп localis mutationis, sed gratui
tae inspirationis, рег rationem auctoritatis Рго

ducentis, quam habet Mittens respectu Missi. 
Quia цего sunt Уnит substantialiter, ideo орог

tet, quod sit unitas in essentia et forma et digni
tate et aeternitate et existentia et incircumscrip
tibilitate. - Dum ergo haec рег se singillatim
consideras, habes unde ueritatem contempleris;
dum haec ad inuicem confers, habes unde in ad
mirationem altissimam suspendaris: et ideo, ut
mens tua рег admirationem in admirabilem as
cendat contemplationem, haec simul sunt consi
deranda.

4. N ат et Cherubim hoc designant, quae
se mutuo aspiciebant. пес hoc uacat а mysterio,
quod respiciebant se uersis uultibus in propitiato
пит, ut uerificetur illud quod dicit Dominus in
Ioanne: haec est ииа aeterna, и! cognoscant Те

solum иепит Deum, et аиет misisti Iesum Chris
tum. пат admirari debemus поп solum conditio
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му все благу. Там, где есть высшее сообщение

и истинное распространение,то там есть и ис

тинный источник и истинное различение. А

так как сообщается все, а не часть, потому и

дается все, что имеется: следовательно, излива

ющий и продуцирующий и различаются свой

ствами, но являются, в сущности, одним. А так
как Они различаются свойствами, потому ЧТ0

имеют личные свойства и множественность

Лиц, источник исхождения и порядок, аакхю

чающийся не в продуцировании (во времени),

а в происхождении, распространение не в

смысле перемещения, но вдохновление посред

ством дара, в соответствии с властью продуци

рующего, которой обладает посылающий по

отношению к посылаемому. Но так как истин

но Они представляют субстанциальноеединст

во, поэтому существует единство и в сущности,

и в форме, и в достоинстве, и в вечности, и в

существовании, и в необъятности. Если ты бу
дешь созерцать каждую Божественную Ипос

тась в отдельности, то будешь созерцать исти

ну, а если ты будешь созерцать Божественные

Ипостаси вместе, то будешь восхищен в вы

сший восторг, потому что твоя душа через вос

торг будет восходить к созерцанию восхити

тельного, так происходит, когда Их созерцают

вместе.

4. Это и олицетворяют херувимы, смот

рящие друг на друга. То, что они обращены
лицами к ковчегу Завета 5 не лишено тайны,
как подтверждают и слова Господа, обращен
ные к Иоанну: «Сия же есть жизнь вечная, да

знают Тебя, единого истинного Бога, и пос

ланного Тобою Иисуса Христа» 6. Но мы
должны восторгаться не только сущностными

145



СВ. БОНАВЕНТУРА

nes Dei essentiales et personales in Se, uerum
etiam per сотратпопет ad suрегmiгаЫlеш

uпiопеш Dei et hominis гп unitate personae
Christi.

5. Si enirn CI1erub es езеепйайа Dei соп

гегпр[аппо, et пигапв. qllia аппц! est dit1iПllП1

Esse !Jnmum et пошэвппшп, аегетит ет ргае

вегшваппшп, simplicissimum et шахimuш seu in
сгг-сшпзспршгп, totum uЫчuе et пшкшагп сот

ргелепзшп, actualissimum et гшппцагп шоtuт,

perfectissimum et nihil habens яцрегйпшп пес

diшiпuttlш, et тагпеп [гпгпепзшп et sine тегпппо

il1fiпituш, вингте ·иnиm, et тагпеп оmпiшоduш,

ш огппга in se habel1s, ut огпгпв шгшз, огпгпз

ueritas, огппе Ьопит, - respice ad !Jro!Jitiaton
ит. et mirare, quod in ipso Рппсгршгп Ргппшп

шпстшп est сцгп postremo, Deus сит Ьопппе

sexto die fогшаtо, Аелетит шпсгшп est сшп

homine тегпрогай, [п plenitlldine tешрогuт de
Virgil1e nato, Simplicissimum сшп suшше согп

posito, Actualissimum СШl1 summe passo et гпог

tuo, Perfectissimum et ппгпепяшп сит modico
Summe Vnum et Omnimodum сшп il1ditlidtl~
composito et а ceteris distincto, Ьопппе scilicet
Гевц Christo.

6. Si ашегп апег CI1e1'tlb es Регэопагит

propria сопtешрlапdо, et ппгапв communicabili
tatem esse сuш ргорпетате, consubstantialitatem
сшп pluralitate, con{igurabilitatem сшп регвопа

litate, coaequalitatem сшп ordine, coaeternitatem
сит ргопцспопе, cointimitatem сит emissione,
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11 личностными атрибутами Бога в Себе, но

также через сравиеиие должны ВОСТОР1'аться и

п ре восходящи м всякое удивление союзом Бога

It челопека в единой личности Христа.

5. Есяи ты будешь восхищаться подобно

первому херувиму, созерцающему сущность

Бога, то увидишь, что Божественное бытие

первое It последнее, вечное и современнейшее,

н а ииростсйшее и пеличайшее или необъятное,

ВСС пребываюшее 110 всем и ни в чем не за

кхюче п пое , в высшей степени актуальное и

псдп ижи мое, совершенней шее, без изли шка и

недостатка, однако беэграничное и не имею

щсе бесконечного предела, высшее единство,

но в то же время раэиообразие, потому что все

u CI<JC эаключ ••ет: всю силу, всю истину, все

U.'l;\lO~ Те псрь обрати свой взор К ковче1'У За

г.ст.. I и посхишайся тому, что в Божественном

быги и соединсны первое и последнее начала,

Бо1' соединен с человеком, созданным на шес

той ДСНЬ 8, вечность соединена с преходящим
человеком, в нояноте времени рожденным от

Девы, наипростейшее с высшей сложностью,

паиактуальнейшее с творением, подвержен

ным страданию и смерти, совершеннейшее и

бсэгрп нич пое со слабостью, высшее единство и

разнообразие с и ндивидуадьным и сложным,

отличным от всего остального, человек, то есть

Иисус Христос.

6. Если же ты будешь восхишаться по

добно ДРУ1'ому Херувиму, созерцающему атри

буты Божественных личностей, то ув идишь В

Них сообщаемость бытия с атрибугами, едино

сущность с м ногообразие м , соподобие с лич

ностями, соравенство с порядком, сопечность С

п родуциропа пием , соединепие с исхождение м,
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quia Filitts missus est а Patre, et Spiritus Sапс

tus аЬ Vtroque, qui tаmеп semper est сцгп Eis et
пuпquаm recedit аЬ Eis, - respice iп propitiato
rium et mirare, quia iп Christo stat ретопайв

иnio сшп tгiпitаtе suЬstапtiагum et пашгагцгп

dualitate; stat отттоаа consensio cum pltJrali
tate цошптатшп, stat Dei et hоmiпis сотрте.Н

сано сцгп pluralitate proprietatum, stat coadora
tio сцгп pluralitate поЫlitаtum stat coexaltatio
super оmпiа снт plнralitate dignitatum, stat
condominatio cum рlшаlitаtе potestatum

7. Iп hac autem consideratione est perfec
tio iIIumiпаtiопis mentis, dum quasi iп зехта die
uidet hоmiпеm factum ad imаgiпеm Dei. si enim
imago est similitudo expressiua, dum mens поs

tra contemplatur iп Cllristo Filio Dei, qtJi est
imago Dei iпuisiЫlis рег паtuгаm, humапitаtеm

поstгаm tam mirabiliter exaltatam, tam iпеffаЫ

liter uпitаm, uidепdо simul iп цпшп, primum et
ultimum, summum et imum, сiгсumfегепtiаm et
centrum, alpha е! omega, causatum et сацвагп,

Creatorem et сгеашгагп, иbrиm scilicet еспргит

intиs е! extra, - iam регцепп ad quandam гет

perfectam, ш сцгп Deo ad perfectionem зпагшп

iIIuminationum in sexto gradu quasi in sexta die
perueniat, пес aliquid iam amplius restet пisi di
es requiei, iп qua рег mentis excessum requiescat
humanae mentis perspicacitas аЬ omni орепе,

qиod patrarat

148

ПУТЕВОДИТЕЛЬ ДУШИ К Богу

потому что Сын послан Отцом, а Дух Святой

исходит от Отца и Сына, причем Дух Святой

всегда присутствует с Ними и никогда с Ними

не разлучен Обрати свои очи теперь к ковчегу

Завета и восхиша йся, что во Христе одна лич

ность, три субстанции и две при роды, ПО,1!!ое

согласие различных воль, Бога и человека с

различием в атрибутах, сопокхонепие с разли

чием в благородстве, превосходство над всем с

различием в достоинстве, согосподство с раз

личием в могуществе.

7. В этом созерцании происходит совер

шенное озарение души, словно в шестой день

она видит человека, сотворенного по образу

Бога 9. Но так как образ - это выраженное
подобие, то, когда наша душа созерцает во

Христе Сына Божиего, являющегося по при

роде невидимым образом Бога, наша человеч

ность настолько приходит в восхищение и на

столько тесно соединяется с высшим миром,

что видит в Нем Едином первое и последнее,

высшее и низшее, окружность и центр, альфу

и омегу, причину и результат, Творца и творе

ние, «книгу, исписанную внутри и снару

жи» 10. Итак, наша душа уже достигает завер
шения дел, чтобы вместе с Богом в заверше

нии своего озарения на шестой ступени до

стичь исхода шестого дня. Ей ничего не оста

ется теперь, как возжелать дня покоя, в кото

ром духовное восхищение даст гтокой челове

ческой душе от размышлений и от «всех дел

своих, которые делал» 11
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Caput VII

De ехсевеи mentali е! тнепсо, in ({ио пеашез
datur intellectui, affectu totaliter in Пеит

ре! excessum transeunte

1. His igitur вех сопэшегапопйшэ excursis
tanquam вех gradibus throni иет Salomol1is, qui
bus peruenitur ad расегп, иЫ пегцв pacificus in
гпепте pacifica гапоцагп in нпегюг! Hierosolyma
гепшеэсп: тагкшаш etiam sex alis Cherub, qllibtts
mens цег] contemplatiui plena Шцзтгагюпе яц

регпае sapientiae Haleat вцгашп agi; та псрлагп

еtiаш вех diebus IJrimis, in qttibus mens ехегсгга-
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о духовном и мистическом восхищении,

в котором разум обретает покой, тогда как

порыв нашей души через восхищение

полностью переходит в Бога

1, Итак, пройденные нами шесть ступе

ней размышления - зто словно шесть ступе

ней трона истинного Соломона, приведшие

нас к миру, где истинно мирный человек вку

шает покой в мире души, словно по пну.трен

нем Иерусалиме. Эти ступени подобны также

шести крыльям серафима, благодаря которым

душа, преданная истинному созерцанию,

преисполненная озарением высшей мудрости,

готова к полету, Эти ступени созерцания

подобны и шести первым дням творения, в те

чение которых душа проявиха спою деятель-
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ri habet, ut tandem perueniat ad sabbatum quie
tis; роэгоцагп mens nostra сопшпа est Deum
extra se per uestigia et in uestigiis, intra se per
imaginem et in imagine, supra se per diuinae 'и

cis similitudinem super nos гешсептегп et in ipsa
luce, secundum qttod possibile est весшшшп sta
tum шае et exercitium mentis nostrae, - сцгп

tandem in sexto gradH ad hoc регцепегп, ut spe
culetur in Principio Primo et Summo et Media
tore Dei е! hominum Iesu Christo еа, quorum si
тШа in сгеаплпв гшйатепцв reperiri possunt et
quae отпет perspicacitatem Ьшпагп intellectus
excedunt: restat, ut haec speculando transcendat
et transeat поп solum mundum istum sensibilem,
uerum etiam semetipsam; in quo transitH Chris
tus est uia et ostium, Christus est scala et uehi
culum таппцагп propitiatorium super Arcam Dei
collocatum et sacramentum а saeculis abscondi
гит,

2. Ad quod propitiatorium qui aspicit plena
conuersione uultus, авргсгеппо Еит in cruce
suspensum per fidem, spem et caritatem, deuo
попегп, admirationem, exsultationem, appretia
tionem, [ацпегп et iHbilationem, - pascha, hoc
est transitum, сит Ео facit, ut per Hirgam crucis
transeat mare Rubrum, аЬ Aegypto ппгапв de
sertum, иЫ gustet таппа absconditum, et сит

Christo requiescat in tumulo quasi exterius гпог

tuus, веппепв тагпеп, quantum possibile est se
сшшшп statum шае, qHod in cruce dicttlffi est
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ность, чтобы достичь субботы покоя. Последо

вательно наша душа созерцает Бога в окружа

ющем мире через следы и в следах, в себе 
через образ и в образе, выше себя - через

отражение божественного света, отсвечиваю

щего в нашей душе, и в самом свете, в соот

ветствии с возможностями нашего положения,

как паломников в этой жизни и подготовлен

ностью нашей души. Когда же душа наконец

достигнет шестой ступени, чтобы узреть в вы

сшем Первоистоке, в посреднике между Богом

и людьми, Иисусе Христе 1, то, подобное чему
в творении вообще невозможно найти и что

превосходит возможности человеческого пони

мания, остается нам только' то, чтобы это

умозрение перешло и вышло за пределы не

только этого воспринимаемого чувствами

мира, но и поднялось также и над уровнем ду

ши 2. В этом переходе Христос - это путь и
дверь 3, Христос - это лестница и судно, а
также сень над ковчегом Завета и «тайна,

скрывавшаяся от вечности» 4.
2. Тот, кто обращает свое лицо к «ковче

гу» Нового Завета, то есть к Кресту, взирая на

Крест с верой, надеждой и любовью, благочес

тием, восторгом, ликованием, почитанием,

восхвалением и прославхением, тот совершает

вместе со Христом Пасху, что означает

переход 5, чтобы с помощью жезла креста
перейти Красное море 6, выйти из Египта в
пустыню, где вкусить тайную манну 7 и почить
СО Христом во Гробе и, будучи как бы мерт

вым для внешнего мира, почувствовать, на

сколько это возможно в паломничестве

перехода. что было сказано Христом распято-
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latroni cohaerenti C11risto: hodie Месит cris 'n
paradiso.

3, Quod etiam ostensum est beato Francis
со, сит in excessu contemplationis in monte ех

celso, - иЫ haec, quae scripta вши, шепtе trac
taui, - apparuit Seraph sex агагшп in сгпсе

confixus, ut ibidem а socio ешв, qtti шпс спгп ео

fuit, ego et plures аШ аudiuiшus, иЫ in Dеuш

transiit рег сопtешрlаtiопis excessum, et роэпцв

est in ехешрluш perfectae contemplationis; вюш
prius fuerat асйотв; tапquаш alter' IасоЬ et Is
те], ut ошпсs uiros иеге spiritH.ales Deus рег

ешп inuitaret ad 11uiusmodi тгапзпшп et mCl1tis
ехсеssuш шаgis exemplo quam исгЬо.

4, In 110c ацтегп transitu, si sit регтесшв,

oportet quod relinquantur omnes intellectuales
operationes, et арех affectus totus tl'апsfегаtuг et
tгапsfогmеtuг in Deum. hoc autem est пгузпсшп

et secretissimum, quod пето поии, nisi qui ассь

ри, пес accipit nisi qui desiderat, пес desiderat
nisi quem ignis Spiritus Sancti mcdtlllitus in
flammat, quem Christus misit in теггагп. et ideo
dicit Apostolus hanc mуsticащ варгептгагп esse
рег Spiritum Sапсtum reuelatam.

5. Qнопiаm igittlr ad hoc nihi1 potest па

шга, modicum potest indtlstria, рагшп est dап

dtlm iпqtlisitiопi et multum нпспогп: рагшп

dandum est liпguае, et ршгптшгп [птегпае laeti
tiae; рагшп dandtlm est цегЬо et scripto, et to
tum Dei dono, scilicet Spiritui Sапсtо; рагцгп

аш nihil dandum est creaturae, et totum Creat-
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му вместе с Ним разбойнику: « ныне же бу

дешь со Мною в раю» 8,
3. Это то, что было открыто св, Францис

ку, когда ему в восхищении созерцания на

вершине горы (именно там, где в мою душу

пришла мысль написания этой книги) явился

шестикрылый серафим, с крыльями сложенны

ми в виде Распятия. Я и многие другие слы

шали этот рассказ от одного из его товарищей,

бывшего тогда с ним, когда он через восхище

ние созерцания перешел в Бога. Св. Франциск

стал примером совершенного созерцания, так

же как до этого он дал пример действия 9 и,
словно новый Иаков, стал новым Израилем 10,
ведь Бог всех истинно духовных людей через

это приглашаег к такому переходу и духовно

му восхищению более примером, чем словом.

4. Для того чтобы этот переход был со

вершенен, необходимо оставить действия разу

ма, преобраэить и перенести в Бога высший

порыв души. Но это мистический и тайный

дар, который «никто не знает, кроме того, кто

получает» 11, и не получает никто, если не воз

желает, и не возжелает, если не воспламенит

его до мозга костей пламя Святого Духа, нис

посланного Христом на землю 12. 06 этом же
говорит и апостол 13, утверждая, что эта мис
тическая мудрость скрывается Святым Духом.

5. В этом вопросе бессильна природа. не

очень многим может помочь усердие, мало что

даст исследование, но много может дать пома

зание: мало даст язык, но много - внутренняя

радость, мало даст слово и книга, но все - дар

Бога, то есть Святого Духа, мало или ничего

не даст творение, но все...,.. творящая сущ

ность, Отец и Сын и Святой Дух. Тогда нужно
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ггст Езвеппае , Patri et Filio et Sрiгitш Sапсtо

dicendo сшп Dionysio ad DеШl1 Тггпп.псгп

«Trinitas superessentialis et S\lper(letls et вире

roptime Christianorum Inspector 'ПтеоворЫае,
dirige nos in mysticorum eloq\liortlm впрегтпсок

nitum ет вцрегшсептегп et st1lJ1imissi гпц гп пе ггг

сет, нЫ попа et absoluta et [псоппегвйлйа tlle
ologiae mysteria весшкппп вирегшсегпегп аЬ

всоппппшг оссште docentis silel1tii caligil1em in
obscurissimo, qtlOd est впреггпаппевпвзппшп

вцрегэргепёегиегп, ет in qtla огппе гешсег, et гп

uisibilium вирегЬопогшп splel1dorib\ls вцрегпп

plentem i\1\Iisibiles [птеПесплз» 110C а(1 Пепгп. ad
а ппсигп аптегп, сш haec зстПшптш-, (liсаtш' сшп

eodem «ш ашегп, о аписе, сггса mysticas швю

nes, соггооогаго itinere, et ве пзпв desel'e et in
теПесша гев operationes et sensibilia et il1t1isibilia
et огппе поп епв et ens, et ad шшагегп, ш possi
bile est, гпвсшв restituere Грвшз, qtli est зцрег

отпет essent:iam et scientiam. елеппп te ipso et
огппйшэ ппгпепвшаой! et absol\lto рпгае шепtis

ехсевзц ad superessentialem dit1inal't1m tenebra
гцгп radium omnia deserens et аЬ omnibus abso
lutt1s ascendes»

6. Si ашегп quaeras, q\lomodo haec fiant,
interroga gratiam, поп doctl'il1am, desi(lel'it1m,
поп нпеПесшгп; gешitt1m огапогпя, 11011 вшпшп;

[еспогив, вропвшп, поп шаgistгum; Пепгп, поп

Ьотпшегп, caliginem, поп claritatem, 11011 [цсегп,

sed ignem totaliter inflammal1tem ет in Вешп

excessiuis цпспопйшз et ardentissimis affectio
nibtls тгапвтегептегп. qui qtlidem ignis Пецв est,
et huius caminus est in Ierusalem, et Cllristt1s
hunc accendit in fertlore St1ae агсеппазштае

Passionis, quem solus illе цеге percipit, qui dicit
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обратиться к Богу-Троице со словами, сказан

ными Дионисием: «Троица сверхсущностная,

сверхбожественная, нансовершеннейший про

водник христиан к божественной мудрости,

направь нас к таинственнейшим мистическим

словам, высочайшей вершине, туда, где новые,

абсолютные и неизменные теологии таинства в

ослепляющем сиянии открывают учение таин

ственного безмолвия мрака в полнейшей тем

ноте, которая в высшей степени ясна и в вы

сшей степени блистает и в которой все от

ражается, и невидимое все превосходящее бла

го» Эти слова - Богу, А вот что к другу, ко

торому пишет Дионисий, скажем это вместе с

ним «О друг мой, утверждай себя на пути

мистического созерцания, пусть твои чувства и

действия разума оставят ч'вственно восприни
маемое и невидимое, и вообще все не-сущее и

сущее Насколько это возможно, направь себя

в своем незнании к этому единству, которое

превосходит всю сущность и знание. Тогда и

ты сам во все превосходящем и абсолютно

чистом духовном восхищении поднимешься к

сверхсущностному лучу божественного мра

ка» 14,

6. Если ты спросишь, каким образом до

стичь этого, то вопрошай благодать, а не уче

ние, желание, а не разум, воздыхание молит

вы, а не исследование книг, жениха, а не учи

теля, Бога, а не человека, мрак, а не светозар

ность, не свет, а полностью попалающий

огонь, восхищающий в Бога через помазание

и пламенный порыв души, Этот огонь есть

Бог, «горнило Которого в Иерусалиме» 15,
Христос зажег его палящим пламенем Своих
страданий, а воспринять этот огонь может
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виврепсйньп elegit атта щей е/ топет озяа щеп

q\lam гпогтегп Чlli (liIigit, Hi,lcre potcst Dешн.

quia il1dt1bital1tcr иегшп cst: 110/1 uЫеЫ/ Ме [из.«

то е! шие]. - Мопапшг igit\lr et iЩ;I'с(Напшг

in саligil1СШ. iшропашus silentillm sollicit\ldil1i
Ьпв, сопсцртзсептйв et pJ1antasnbltib\ls; тгапа

еапшв сшп Cl1risto. сгtlсШхо ех Тюс 11I1111ио аи

Ран-ет, Ht озгепво nobis Ратге diсапшs сшп

РЫНрро: sufficit 110ЬЦ; аudiапшs спгп Рашо

su{{ici/ /ibi gra/ia Меа; ехвшгепшв сигп Da\li(l
dicentes: defecit саго теа е/ сог теит, Веив соп

di& Ме: е' pars теа Пеи« in аелетит. Ьепесйслия

Вонипи« ;11 аезетит, е! dice/ атпи: P()!)uJus: л
ас, fiat. Атеп

EXPLICIТ IТINERARIVM MENТIS

11"f'DEVM
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лишь тот, кто говорит: (,Душа моя желает воз

лететь, а кости мои желают смерти» 16 Кто
возлюбит такую смерть, тот может увидеть Бо

га, потому что нельзя сомневаться в истиннос

ти слов: «Чеховек не может увидеть Меня и

остаться в живых» 17, Так умрем же и войдем
во мрак, да умолкнет голос забот, земных же

ланий и чувственных образов, перейдем вместе

с Распятым Христом «от мира сего к Отцу) 18,
а увидев нашего Отца, скажем вместе с Фи
липпом: «Довольно для нас) 19, и услышим
вместе с Павлом: «Довольно для тебя благода

ти Моей» 20, возликуем тогда вместе с Дави
дом, говоря: «Изнемогает тело мое и сердце

мое, Бог сердце мое и часть моя повею) 21
«Бхагосховен Господь повек! И да скажет весь

народ: будет! будет! аминь» 22

Конец Путеводителядуши к Богу
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В тех случаях, когда св. Бонавентура дает
точную цитату Священного Пнсання н текст I3уль
гаты совпадает с текстом Сннодального нздания,
Прнводнтся ТОЛько указанне на цнтнруемую книгу,
главу н СТНХ. Когда св. Бонавентура дает вольную
цитату ндн КОгда для ПОяснення целесообразно
прнвестн более Шнрокую цитату, а также в СЛУ'IaЛХ
ОТЛНЧня текста Вульгаты от текста Синодального
наданяя , Тогда прнводнтся цитата нз РУССкого пере
вода Сннодального нздання Jt латинского текста
Вульгаты.

пролог

1 Иак. 1, 17.
2 Еф. 1,18.
3 Лук. 1,79.
4 Фил. 4,7.

.. 5 Пс. 119, 7. «Сшп his ql1l оdегш1t рас е гп , егаm
paclflcllS: сит loqllebar iIlis iтрttgпаЬ:"tI1t гпе gratis".
«Долго жила душа Моя с ненаВИДЯЩIIМII м ир. Я ми
рен: но только заговорю они _ к пойн е» (119
6-7)' ' "

6 Пс. 121, 6.

7 Пс. 75, 3. «Et factus est in Расе loclls Eills:
et habitatio Eills in Sion». «И было в СаЛlIме жили
ще Его н пребывание Его на Сионе».

8 Св. Бонавентура стал генералом францис
канского ордена в 1257 г.
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9 Октябрь 1259 г.

10 11 Кор., 12, 2.
11 Гал. 2, 19 -20.
12 С 1224 по 1226 Г.

13 Иоан. 10, 1.
14 Иоан. 10, 9.
15 Откр. 22, 14. «Beati qui lavant stolas suas in

sanguine Agni, ut sit potestas еогит in ligno vitae, et
рег роггаз intrent in civitatem». «... они ОМЫЛИ одеж

ды свои и убелили одежды свои кровию Агнца» (7,
14). «Блаженны те, которые соблюдают запов:ди

Его, чтобы иметь им право на древо жизни и воити

В город воротами» (22, 14).
16 Дан. 9, 23.
17 Пс. 37, 9. «Aff1ictus sum, et lштiliаtus sum

nimis: гugiеЬаш а gemitu cordis mei». «Я изнемог и

сокрушен чрезмерно: кричу от терзания сердца мо

его»

18 Пс 44, 8. «Ты возлюбил правду и вознена
видел беззаконие; посему помазал Тебя, Боже, Бог

Твой елеем радости более соучастников Твоих».

Глава 1

1 Пс. 83, 6 -7. «Блажен чеховек, у которого
сила в Тебе, и у которого в сердце стези направлены

в Тебя. Проходя долиною плача, они открывают в

ней источники ... »,

2 Diol1ysiнs Areopagita. De mystica tlleologia.
Сар. 1 §1 (51, Т. 3, стб. 998). Это молитвенное об

ращение к Троице Дионисия св. Бонавентура при

водит в конце книги. См. гл. УН, 5.
3 пе. 85, 11.
4 Т. е в состоянии человека после перворов-
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ного греха

5 Исх. 3, 18. «Ет ашйепт V'Ocem tuam ingredi
erisque tu, et seniores Israel ad rege-m kgypti, et di
ces ad еит: Dominus Deus Непгаеогшп vocavit nos
ibimus viam trium dierum in soIitudinem, ut immole
mus Domino Deus nostro». «И они послушают голо

са тпосго , и пойдешь ты и старейшины Израилевы к

царю Египетскому, и скажете ему: Господь Бог Ев
реев призвал нас; итак отпусти нас в пустыню, на

три дня пути, чтобы принести жертву Господу, Богу

нашему»

6 Имеется в виду проблема универсалий,
спор по которой продолжался на протяжении всего

Средневековья Проблема эта была постаплена в

античной философии, а суть ее сводилась к тому,

что соответствуют ли общим понятиям реальные

предметы, а если соответствуют, то какие, то есть

состоит ли реальный мир из одних единичных и

конкретных вещей, или же также и из других, общих

И абстрактных После отстаи вае мы х в IX - XII в в

ПОЛЯрНЫХ сужденptй от приэнания реааьвосги су

шествования универсалий отдельно от вещей и зави

симости пещей от них (реализм) и до полного

отрицания упиверсахий (не сущестпует, н ич е го ,
KpOl\1e единичных вещей - номинализм) - в

XIII I! получило наибольшее распространение

компромиссноерешение: универсахиисуществуют в

уме Бога (ante гет), они сушеегоуют в едииичн ы х

вещах (111 ге) а 6удучи абстрагированы,сушсстнуюл

в человеческомуме (post rem).

'# Быт 1,3 и след.

8 В дан ном контексте Бона веIП'УР-З ис п овьз у
ет термин «зр ггйцв» ~«дyx» не как вершину духав

ности в соответствии с определением аl10С1'ола Пав

ла «плоть - дута - ДУХ», а IJ соответствии с т"м
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ла «пхоть - душа - дух .. , а в соответствии с тем

эначенисм, которое ему придается в трактате, имев

шем большое распространение в Средние века 11

припис ываемому св. Августину «De spiritt\ et апг

ша", Сар. 10: «Spiгittls dicittlr ffitlltis шоdis. Dicitur
naНlque Spiritus DeHs, et аег iste, et Пашя aeris qtli а

сотое гссершя ct iпс!е рег гогшп согрцв ешiSS1lS пюг

talilll1l vitаш Паш песеssагiо сопtiпепt... Dicit1lr spi
rittlS апипа, sive lюшiпis, sive pccoris... Spirittls etiam
est qнасdаш vis аш гпае , гпе пге il1fel'Гior, иЫ сотрога

Нц гн гсгц гп siшilitшlil1еs ехрппшпшг. Nec ipsc spiri
шв с о грцз esl, sccl согрогi silllilis.,' «О духе говорится

в раэхичпы х эн ачспиях. Ведь говорят о Духе Божн

ем, и о духе, как о воздухе, 11 о биснии воздуха,

вос припятом с срлпсм и рас холяши мся от не го по

всему теху нсоб ходим ым бие нисм жи з и и , которым

06.'I.а"аIOТ все с мсртп ыс .. ГОВОР>1Т также о духе ду

11111, либо ч сло веч е с к ои , хибо животи ой .. Дух же 
это пскля clIJl.a "}"1IIН. бохе е пи зш ая , чем рпэумная

ДУШll, с п ом ошью которой вос ирои з подятси по"о611>1

тсхсс п ых псшсй. Но 1.'111\1 дух пе явхя стс я гехом , 110

прсдстапаяст с060Й подобие тела. ., (79, 1.'1'6. 785 
786). Этот трактат" настоящее время почти e.\1111 О 

AYllllfO приписы вают Алхерию Кхервосскому. Сом

п си ия в IICТlIIIIIOCТlI 1'1'0 п ри н адасжпости СП. ЛВI'УС

ти н у имехис ь 11 в XIII в., о ч свв 61.IЛО ивпсстпо св

Бопавснтуре (45,1:. 9} - 94). Сле"УС'f также отмс 
тить, 'ПО Ifа факули·ст.е искусст .. Пприжс коее УНII

BepCIHeT~. II;! котором УЧИJl.СН " с вое вре мя Бона

ие нгур«, tt;IoУ'tilЛСЯ трактат Косты 6СII ЛУКИ: .. De 51'i

"НII5 сl апilll;toe tliscrilllillc". В ,1'1'01\\ трлкг.ги- 1';13,\11'1.1

ется Жl1ll0ИIЫЙ ДУХ (Si>lil'itIlS ;lllilllaHs) н ЖIIЗIн'·IНtЫй.

N:/X (51'iгittфs vil;~lis), н е р иьи] Н3 которы» HPlli\.'\'CT

всевгу Л!Д)! ·iУUСТ.U06:1ИIОС I'О<:III~И>lПII' 11 J\11I4Ж('IНlе, а

"T(.,)poi·, ~4~Н'ЛI(.)·'.I,а.f:.·ТL.я IJ. 6IH:'JHHt f:ердца, яtl,r"\>I,.н,,~t~ D":IH:t..,

IIОЙ ,\";\Я' IН'jЧIОГО (4g, со 13(,) сt't'дllсUс...~uО~· Y'leHtlC
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о жизненном духе восходит к учению Гиппократа о

пневме , как животворящем веществе Гахен, раз

вивший это учение, различал пневму физическую

пневму животную, которая управляет вегетативны

ми процессами тела, и, наконец, пневму психичес

кую, душевную, которая управляет проиэвохьными

движениями и психическими переживаниями чело

века Эта пневм а переносит ощущения от органов

чувств в мозг, а двигательные импульсы - от мозга

к мускулам (25, с. 45).
9 Марк., 12, 30; Матф. 22, 37. Лук 10, 27
100ткр 1, 8
11 3 Цар 10, 18-19. «ЕесИ etiam гех SaJomon

thronum de еЬоге grandem: е! vestivit еит ацго fulvo
пипгз, qui habebat sex gradlIS». "и сделал царь боль

шой престол из слоновой кости, и об,1\ОЖИЛ его чис

тым золотом К престолу было шесть ступеней »

12 Ис 6, 2 "Seraphim stabal1t яцрег 11Illd sex
alae цгп , et sex alae alteri: duablls veJabant [ас ге гп

ejus е! duabus velabal1t pedes eJus е! duabus vola
Ьапг» «Вокруг Его стояли серафимы; у каждого из

них по шести крыл; двумя закрывал каждый лицо

свое, идвумя закрывал ноги свои, и двумя летал»

13 Исх 24, 16.
14 Матф 17,1.
15 Термин «сиидереза» ввел в философский

лексикон св Иероним, интерпретируя его как уко

рененную в душе способность избирать между доб

ром и злом, которая также исправляет другие (по

собности души, уклонившиеся ко греху S Епве]»

Нгегопупп Strlclol1el1sis ргевоугсп Сопнпешапн 111

Ezechl!'lemLlb t, 10. «Quагtашql!f' ро пшп чиа!' Sll
рег Ьаес еl extra haec tria (апппае) est Чllаш Сгес

уосагп (r1:\"t~\!rlo'l~ quae scil1tllla сопэск-пиас 111 Сшп

qllOque ресгоге роstquаш егесшз est de рагафьо 11011

164

ПРИМЕЧАНИЯ

extinguitl1f, е! qua victi voll1ptatibl1s, уе! [цго ге , ipsa
que Гпгепшгп rationis decepti similitl1dil1e, l10S рсс с аге

ве пй пша. Ql1am proprie Aql1ilae deplltal1t, НОН se шis

септе гп triblls, sed tria еггашГа corrigelltem, чиат гп

Scripturis Ггп е пшгп vocari legimus spiritum ... ». «Чст

вертые же полагают, что выше и вне этих трех (душ)

есть еще то, что греки называют (П)\'Т~Q'1"'\;' то ссть

искра совести, которая не угасла даже в rPYAII Каи

на после изгнания из рая, и которая побеждает сла

дострастие или гнев, и сама иногда даже нас застп ь

ляет чувствовать, что мы грешим. Ее, собственно

возводят к Аквихе, который считает, что она не

смешивается с этими тремя (душами), но исправля

ет их уклонения (в грех) и которая в Священном

Писании, как мы можем прочесть, называется

иногда духом ... » (64, т. 25, стб. 22). Интерес к

синдере ае пробудился вновь в ХН в. благодаря Пет

ру Ломбардскому, использовавшему опреаехепие

Иеронима и объяснившему его как врожденную

способность, направляющуючеховека к добру и от

вращающую его от зла (46, с. 130-186). Со. Бона

вентура различает понятия совести и синвсре з ы Со

весть находится в ведении разума, который может

ошибаться о своих суждениях Синдерезп, я вляись в

одно и то же оремя естественным имп ульсом 11 nplI
обретенной СКЛОllllOСТЫО, судит о добре и зле о об

щем, а также нисходит до конкретного Сlшдереза

же, совершенно удаленная от того, что выэываст за

блуждение, представляет собой движсиие поли 11 сс

тественное движсние, но ограиичивастся тоаько

суждением о добре и зле в их общем проя вхс н 1111

(71, с 209-210)
16 Быт 2, 15 «Tulit ergo DOlllil1us DellS 1101111

пет, et f'osuit сшп il1 paradiso volllptatis .. "и в аях

Господь Бог чсховека, и поселил его D саду Едем

СКОМ ..
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17 1'Кор, 1, 30.
18 Иоан 1 14
19 Тим: 1,5.
20 Пс. 83, 8.:« Пнпп de virtute in virtutem,

videbitur Deus deorLlffi in Sion» «ПРИХОАЯт от силы в

силу, нпхяются перед Богом на Сионе»

21 Быт. 28, 12.
22 Исх. 13, 3.
2.1Иоан. 13, 1.
24 Сир. 24, 21. «Тгапвпе ad те отппев qLl~ СО\1

Cllpistitis те, et а generatiol1ibLls meis implemil1i»
«Приступите ко мне, желающие мсня, и насыщай

тесь плодами моими..
25 Прем. 13, 5
26 Аристотехь выаехяет в п еш н ие , То есть те

лесные, ч увстпа: обонян ие , вкус , слух, зрение, ося

зание, а также переч исхя ет еше ряд с пос обностси ,
не относя щихси к м ысхитехьной способпости. 006б

ражсиие , общее чувсгво , Сl10с06110СТЬ раэхич с н ия и

память, которые D последующсм стали н а з ы ватьси

вн утрс нн ими чу вствами. Теория в н утре н п и х 'lyncTB
похучиха распространеllИС 11 эпоху эл аи ни з м а под

вхия н ие м греческой медицинской философии, n по

сяедуюше м она стала оче н ь в аж п ы м эле м е нто м пат

ристичес кой психохогии , а особос з н ач с н ис приоб

pe.'la в аападио э е проп е ис кой с х овасгике

27 Пре м 11, 21 " Ты все расположил мсрою

числом и исс о м»

28 Общепринята}! 11 Средние не к.а арисгогехсп
ск ая концепция Согласно этой теории, lJОДЛУIIНL>IЙ

мир состоит из четырех эле 114С IIТОII, кажаому И3 ко

тор ых с войстве п но особое место место зе м ли в са

мом низу, n центре вселенной, выше расп охагнсгси

пода затем воздух и впсрх у на гр а н и це асм по го 11
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небесного региона, у лунной Сферы, место оrня

Всякое тело, оказавшись о несвойственном ему

месте, имеет стремление к своему собственному

месту, а находясь же о нем, тело покоится, не испы

тывая никаких стремлений, ибо его потенция здесь

осуществлена.

29 Еор. 11, 3,
30 В русской традиции Суд наэван Страшиым,

хотя болсе правильный перепод - Последний Суд,

то есть суд в высшей инставции, решения которого

окончптехьны н НС будут подасжать пэмснению

3] Господствуюшее в Срсдпие века учение
Аристотсля 06 иерархическом устройстве мирозда

НИЯ, согласно которому существует дпа мира, "од

чипя юшисс.я разным закопам: мир повхуипый, где

все рождается и гибнет, и мир иадхуп н ый с исбес 
ными телами, которые веч 111>1 и не подвержены тле

нию

32 Над сферой зве зв, согхасно СРСАНСВСКООО"
космологии, распохагахси мир ЧИСТО духовных суб

стапций, огдсвеииы х от материи (substantiae верага

tae)

31 Бог сотворил 1\ШР в гечспие шести ДJIСЙ
Быт 1

34 Интерес к метафиэикс с ист а, исопхатонов
с кой l! с восй основе , в среде францисканского орде

на позник благодаря трудам оксфордс кого профес

сора фрппцис канца Робсрта Грос с е гсста, ставшего

затем епископом Аин кохьнс ким Согхас но его КОН

цс п ции, свет, пслсдстпие своей активности , способ

п ости рас простраие ния , а также потому, '1ТО его ма

териальная с убставции имеет наибоасс тонкую при

роду я вхястси копстигутивпой СУЩНОСТЬЮ мирозда

ния и унивсрсальпой ФОРМОЙ всего сущего Даль

псйш сс развитие этого направвепия D ХНI в по
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францисканском ордене связано с именами Барто

ломео Болонского, воспринявшего мистическую

компоненту метафизики света, а также Роджера

Бэкона и Иоанна Пеккама, написавших трактаты

по геометрической оптике. См 70
35 Согласно концепции Бонавентуры, Бог не

только в определенный момент времени сотворил

мир, но и постоянно поддерживает его существова

ние

36 Учение Анаксагора о семенных причинах

было воспринято стоиками и получило широкое

распространение в эпоху эллинизма. Согласно это

му учению, в каждом теле с самого начала имеется

«семя», явхяюшееся причиной его развития и целе

направленногоуправления им.

37 S. Aurelius Augustinus. De Civitate Dei. Lib
УН! Сар 4 «Fortassis enim qui Platonem ceteris
philosophis gentium longe recteque praelatum acutius
atqlle veracius intellexisse ас secuti esse fama celeb
riore laudantur, aliquid tale de Deo sentiunL, uL in Шо

гпуе гп ащ г et causa subsistendi et ratio iпtеlligепdi et
ordo vivendi, quorum Lrium ипит ad naturalem, alte
гц гп ad rationalem, tertium ad moralem intellegitur
регппеге» «Ибо возможно, что приобретшие из

вестность более тонким пониманием Платона, кото

рого заслуженно ставят далеко выше всех филосо

фов разных народов, и последовавшиеему, благода

ря именно этому высказываются о Боге так, '11'0 в

Нем находится п ричи н а существования, начало ра

зумения и порядок жизни, из этих трех положений

одно представляется относящимся к натуральной

философии, другое - рациональной, - третье - к

морахьиой» (34, 1'41, стб 228-229; Ср 1, ч 4, с 9)
38 Прит 22 17 «Inclina ац ге гп шагп, et alldl

уегЬа варсш гшп , арро пе autem сог ad docLrlllam те-
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агп». «Прикхони ухо твое, и слушай слова мудрых, и

сердце обрати к мосму знанию».

39 Прем 5, 20.
40 Пс. 91, 5.

41 Пс. 103, 24. «Как "lY!Ногочисленны дела
Твои, Госпови!».

1 Св. Бонавентура с кхоняется к мнению, '11'0

ангелам свойственно скорее духовное служение, не

жели астрономичсское, хотя его современник, св

Фома Аквинский, принял тезис об управлении дви

жением звезд ангелами Св. Фома исходил из того,

что все веживые тела должны приводиться в движе

ние извне, а так как он отверг языческие представ

ления о наделенности звезд душой, то, не распола

гая иными научными данными (Жан Буридан вы

ступил с теорией имп етуса лишь в XIV веке), он

принял, что ИХ ДВИЖУТ ангелы (см. 87, с. 43-47)
2 Евр. 1, 14 « аdшiпistl'аtогii spiritus, iп mi

l1isteriurn missi ргоргсг eos qlli hereditatem сарiепt

salulis».
3 Эти три чувства называются опосредствую

щими, потому что о ни воспринимают вещи через

опосредующую среду, тогда как зрение и осязание

схватывают их непогрсхстпенно , через мгновенность

распространения света (по мнению Аристотехя ,
скорость света бсс ко псч но велика) или же через

контакт.

4 И мсется в виду тепло, холод, влажность и
сухость.

5 Аристотель Фиэика . Кн 7. Гл. 241в,
35-37 «Все Дllижущеесн необходимо приводигся в

движение чем с н ибудь Есхи оно в самом себе не
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имеет начала движения, то ясно, что 0110 приводится

в движение другим (тогда движущим будет инос)»

(4, т 3, с. 205).
6 Св. Бонавентура отхич аст астетические цен

ности как от цеНllостей гедонистических, так и жиз

нетворных (85, с. 271)
7 Понимание формы как красоты является

оригинальным положением эстетики св. Бонавенту

ры Ср. «Огппе , quod est епs, 11abet аliqllаш [оггп а гп,

о гппе аutеш, quod 11abet aliquam [оггпагп, 11abet pul
сllгitlldiпеШt> (II Sепt.) «Все сущее имеет некую

форму, а все, что имеет некую форму, имеет красо

ту" (цит по: 85, с.275).

8 S. Ацгейцв АugustiПllS De Civitate Dei Llb
XXII Сар. 19, 2. «Оmпis епim corporis plllcllritltClo
est partium сопgгuепtiа сшп qll:ld:lЛ1 coloris sll:lvita
те » «В самом деле всякая красота тела состоит в

с ор аэ м е риости частей вместе снекоторой ПрИЯТНОС

ТЫО ц вста» (34, т 41, стб 781 Ср 1, ч 6, с 3(5)
9 Аристотсаь О душе Кн 3 Гл 2, 42611

8-9 « ведь ощущенне ссть с оогпошенис , ч ре з м е р>

ность же аревит и р ас страи вает» (4, т 1, с 427)
10 S. Ацгсц ц э АllgllstiПllS De Уега Rellgiol1c

Сар 30 N. 55 "Sed сшп 111 ошпlыls artib\ls с о пмс>

пiепtiа placeat, qua ц па salva et plllcllra Slшt 0111111'1

ipsa уе го сопуспгсппа aequalitatem lll1itatemq\le ар

petat, ус! similitlldiпе рагiшп рагtluш, ус] gradatlOl1c
dispari\lmt> «Но так как 110 вс сх искусствах нам

н ра в и гс и гармония, бвпголарн только когорои пс с

б ы в аст целостным и прс крас н ы м сама ЖС гар м оп ия

трсбуст равс нства или еди нг т в а с остоя шсго IIЛН 11

сходстие равных частей, или иро и орцио ц ааьп ости

ч асге й н ера в пы х » (34 т ~4 стб 146 Ср 1 '1 7
С 46)
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11 S. Aurelius AllgtJstinus. De уега religione
Сар. 30, N 56. Col. 147. «.,.rursus весцпсшп totam
aequalitatis legem iudiсепtllГ сопуегпге sibi motus ре

dllm сuггепtis [огппсае... Наес autem [ех оmпium аг

гшгп сцгп sit оmпiпо шсогпгпшаойгэ» «... 0 большем

или меньшем пространстве фигур или движений мы

судим на основании одного и того же равенства ..
Закон всех искусств совершенно неизменен» (34,
т. 34, стб. 147. Ср. 1, '1. 7, с 47).

12 Кол. 1, 15.

13 Евр, 1, 3. «... и образ ипостаси Его».

14 Бог является осиовным истоком человека
так как Он надехяст его душой. В то же время Бог
является объектом, то есть целью человека.

15 S. Aurelius Allg1lStinlls. De уега religione
Сар. 18. N. 35 «QlIопiшп quidqllid est, quantula
сцпшпе spccie sit nccesse est; На etsi miпimuш

Ьопшп, гапгсп Ьопшп erit, et ех Deo егп. Nаш

qllопi:lЛ1 вшпша specics вшпптшп Ьопшп евг». «Ибо

все, 'ПО ни сущсстоуст, необходимо существует, в

каком бы ни было виде: схевоватеаьио, хотя бы оно

было благом наименьшим, 0110 все-лаки. будет бла

гом и будет от Бога Потому что наивысший вид

есть иаивысшсе благо» (34, т. 34,
стб. 137; ер. 1, '1. 7, с 28).

16 S. Ац ге]! llS Atlgllst i ПllS. De уега religione.
Сар. 31, N2 58. «".leK ipsa еtiаП1 ipse fit, весшкшп,

qШ\l1l jlldicat OIHl1i;I, et dc ql1a jtldicare nullus рогеи»

« ...ВЫШС (разума) СТОНТ законгв соответствии с ко

торым он судит, ILO суднтьо котором никоим обра

301\1 не может» (32, т 34, ст6. 148; ер. 1, ч. 7,с 5Т)

SпаС{lIS АщсlillS Ацg\.1stilШS Ое НЬсl'O al'bitrio П,

Сар. 14, N2 38. « ... lшllllS de Ша jlldicat, Пllllus siпе Н

1<1 jlldicat Ьспс... «{раэум ) никоим образом не может
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СУДИТЬ О нем, никоим образом не может судить без

не го правильно» (34, т 32, стб. 1262).
17 Имеется в виду в замысле Бога. В Средне

вековье слово «ars» имело несколько значений, одпо

иэ которых, идущее от сп, Лпгустина, сосгавхяло

мысленный образ, который имеет мастер, когда 011

делает изделие (Faber facit агсагп , ргiшо гп arte Ilauet
агс агп , In Joann. 1, 17). Это же значение имеет «пгз »

И по отношению к Божсстве н ному Мастеру, то есть

это идеальный образ модели, в соответствии с кото

рой Бог сотворил мир (45, с. 93).
18 S. Лuгеlius Лugustiпus Ое усга religiol1e

Сар 42. N 79 «Et si tales (пшпеп ) вцгп in ipsa гпо 
tione vitali, quae semil1iulls орегашг, magi5 ibi ппгап

di 51111t quam in согрогс . Nullus enim [югшп est,
quod поп уеl in 50по уос!а, ус] пл сетего гпотц аtчttе

operatione шешЬгогum, пшпеговшп aliquid et iп 5110
genere mоdегаtuш gerat, поп aliqua всгеги!а, 5еи га

шеп intimis naturae tегшiпis, аЬ Ша iПСОШШlttаLili

numerorum 1ege modulatis» (34, т 34, стб. 158; с р, 1,
ч 7, с 68-69). «И ссхи такие числа даны в ТО;\1

жизненном ввижении, которое соuершается в с е м е >

пах, то там им следует УДИ!lЛ>lТ1>С>l более, чем п те ....с
Ибо нет ни одного IIЗ них, которое бы или IJ з иу кс

голоса, или в другом ;\вижеНIIII и действии ч....с п о в 111'

прои з водихо че го-лгибухь раЗllообразного и в с иос м

родс соразмерного, не !lCM~,'CТlllle какого-либо зна

ния, а благодаря UIIУТРСШJИ;\J уе ховия м IIl'lIрО.'Ы

соразмерным в силу не илмсп но го аакопа ч ис ел »

19 S Aurelius ЛlISLtstiпus Ос musicae. ць VI
Сар 2 (Со1 1163-1164)

20 Boctblus Ос агпЬгпепса ыь 1, Сар 2
39 Огппга quaecltnqllc а ргппаеуа ге гиш пашга сои

вггмсга Slll1t пumегогшп VldL'иtllГ гапопе [Щ'шаtа

Нос еппп [uit рппе гра!« 111 .11111110 C01Hllto1·tS
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ехетр1аг». «Очевидно, что вся природа. начиная с

самых своих первооснов , создана в соответствии с

числами. Поэтому оно /число/ является главн ым

образцом в душе Творца». (39, стб. 1083)
21 Ис. 6,2.
22 Рим. 1, 20.
23 Рим. 1, 20
24 Рим. 1, 20. Invi5ibilia enim Ipsius, а

creatura mundi, рег еа quae facta sunt, intellecta,
conspiciuntur: sempiterna quoque Ешв virtltS, et
Oivinitas: ita ut sint inexcusabiles. «Ибо невидимое

Его, печная сила Его и Божество, от создания мира

чрез рассматривание творений видимы, так что они

беэответны».

25 1 Пет. 2, 9.
26 1 Кор. 15, 57 «Бвагодарение Богу,

даропапшему нам победу Господом нашим Иису

сом Христом».

27 1 Пет. 2, 9

Глава 111

1 Исх. 26, 34-35
2 Пс. 4, 7. «Signatllm est вцрег nos [шпеп vul

tus Tui Oomine: dedisti laetitiam in согце птео» «Яви

нам спет лица Твоего, Господи! Ты исполнил сердце

мое песелием... » (Пс. 4, 7-8).
3 S Aurelius Augustin1l5. Ое Trinitate Lib. Х.

Сар. 11 § 17 «Remotis igi tur рацйврег ceteris, ЧllОГllIП

mens de se ipsa certa est, tria 113('С ропвяипшп сопsi

derata tractemus, mешогiаm, il1tеlligепtiаm, мошпга

гегп». «Перейдем теперь нена1\ОЛГО к тем (способ

ностям), бхагодаря которым душа уверена сама в

себе, И рассмотрим прежде псего три из них па

мять, разум и волю» (34, т 42, стб 982)
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4 1 Кор 13, 12. .. .. .мы ВИДI1М как бы СКВОЗЬ

ТУСК,,\ОС CTCI(;IO, rадатеЛЫI'О.. "

5 Аристотехь. Мсгафиэика. Кн. 5, rл. 13,
1020а, 7-30: «Ковичесгвом нааыпается 70, 'ПО де

лимо п а с оставн ыс ч асти, каждая из КОТ6рЫХ, букет

ли их двс или больше, есть по ПРИРОДС 'ПО-70 ОДIIО И

опрсвехеп пос исчто.... а Apyroc есть количество в

том же СМЫСЛС, в каКО1\1 движсцие и время суть ко

ли-гссгва, они и аэываюгси пскоторы м кохичеством И

испрерыпны м , п ос кольку ДС.'\имо то, свойства чего

01111 ССП,» (4, т 1, с. 164-1(5).

6 Арисготехь. Метафизика. Кн. 4. Гл. 4
1008а, 13-14 «... отп оситевьпо чего допустимо ут

псржлс пис , отп ос игсвьио 101'0 допустимо И огрицз 
и ие »; 1008а, 3-4: «Вот какой вывод п охучаетси для

тех, кто высказывает это положение, а также вы вод,

что и ет исобховимости (в каждом схучае) или ут 
всржлатъ. ихи отрицать» (4, т Т, с 13').

7 Ср. Ибн Син а. Кн ига о ДУШС: Рассуждение

lIервое. Гл. 5. « ... под п ср в ы )\[11 п рсвмстами разумно

1'0 пос п риятия Я подразумеllаю исходные п ос ыхки ,
кои приним аютси н с и уте м нриобрс-гс н ия (и з впе ) и

не так, чтобы п риним аюшии осознавал, что сму

ХОТЬ В какой-то м ом е н т МОЖНО было бы воздсржать

С>I от и хириннгнн , Такоио , rlllllPl1me-р,l1ашс у6еждс

м:ке ,п том , что цехое бохьше ч асги .... (J8, 1: 4Н,)

8 Аристотехь Вторая ап ахитик а. Кll1. г-. 10
76, 2(,-27: « ... пс с гда можно в ыдпигигь воэрпжения

1~.рОПIII писш псго выражения,ПО не rH:erAII - ПрОТIIВ

ииутрен нс го смысла" (4, т. 2, с 275)
9 Сt't'ди с пос обиосте й души Аристотехь выде

I\ИI\ с пос обпость , пп э па п пую им «Гаш ахга» Это 11('

фпнтааия IIЛII воображение в с оирсмс н ном с м ысае ,
11 СКОрСС спос обность п рсдст ав.ас п ия , ИЛII 'IYnC1'BL:II

ный О(,l'а:l п рсдмстл , г у шссг в ую гции 11 с оз и а н ии как
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при наличии, так и при отсутствии самого предмета

(17, с. 184).

10 S. Aurelius Augustinus. De Trinitate. Lib.
X~V. Сар. 8. §l1. «Ео quippe грво irnago Eius est, quo
E1US сарах est, Eiusque particeps esse ротевт» «Ведь

она (душа) сама является Его (Бога) образом, к

восприятию Которого она способна и (в жизни Ко

торого) она может участвовать» (34, т 42,
стб.1044).

11 Аристотель, Топика. Кн 6, ГА, 4. 141Ь,
15-11: «.. лучше пытаться познавать последующее

через 1'0', что нервее, ибо 31'0 пут. более ПОДХОДЯЩИЙ

мя анания» (4, т. 2, с 468)
12 '

Averroes Cordubensis. Commentatium щаg-

пит in Aristotelis De апппа libros. иь. 3, 25« et
universaJiter опщев ргivаtiопеs поп соgnоsсuпtuг nisi
рег сошгапа, scilicet per <:оgпitiо.пеm habitus et рег

cognitionem defectus haЫtus». «...и вообще любое

отсутствие всаааетсв только АI4ШIo через противопо

хожное, то есть через познание состояния и через

отсутствие состояния» (31, с 46-2)
13 Иоаи 1.9
14 Иоаи 1 '2

15 S Au:elitls АtlgtlstiЩIS Ое уега religione
Сар 39 N 72 «IHtlc crgo гепое, unde ipstlm [шпеп
rationis ассепейпп- Quo enim регуегш omnis Ьопцв

гапосёпагот, "isi ad vегitаtещ?» "Поэтому стремнеь

туда, откуда воэжигается самый свет разума Ибо к

чему '1iи'ому ПрИХОДИТ вс"кнй добрый мыслитель,

как не к истине?" (34, т 34, ст6 154, ср 1, ч 7,
с 6}-Ы)

16 S Aurefi'us АtlgtlstiЩl5 Ое Тгi.пitаtе Lib
VHI Сар J "Nеqщ~ enim in bls oml1ibtlS Ъопis, уеl

qtle commcmoravi, уеl qtlae ::tlia сепшпшг sive cogita
tttr, diccl"Crntrs atittd айо melius СШI1 усгс iudicall1t1s,
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мыслят, мы говорим, что одно лучше другого, и

правильно судим , если бы в нас не было бы запечат

лено понятие этого блага, в соответствии с которым

мы проверясм что-либо и одно предпочитаем

другому" (34, т. 42, стб. 949).
17 S. Attrelius Augustinus. De НЬего arbitrio.

Lib. П. Сар. 9. Ng 26. "Еггаге autem neque illе ро

test quinihil appetit, neque Ше qui hoc appetit quod
debet арретеге. Гп quantum igitur omnes homines ар

petunt vitam beatam, поп егтапг". "Заблуждается не

тот, кто ничего не желает, и не тот, кто желает то,

чего желать должно. Ведь все люди желают баажен

ной жизни и не аабхуждаются" (34, т. 32,
стб. 1254).

18 Св. Бонавентура в аначитехьной степени
опирался на классификацию наук Гуго Сен- Вик

горского, который В свою очередь основывал свою

кхассификвцию на общепринятом в Средние века

положении Аристотехя о подразделении наук на

теоретические, практические и творческие (см. 23,
с. 203-226). Кхассификвция наук Гуго Сен-Вик

торского следующая: науки делятся на теоретичес

кие, практические, механистические и логические.

Теоретические науки подразделяются на три разде

ла: теологию, математику и физику. Практические

науки подразделяются тоже на три части: индивиду

альную этику, семейную этику (экономику) и по

литику. Механистические науки подразделяются на

ткачество, производство инструменгов, мореплава

ние, сельское хозяйство, охоту, медицину и "те атри

ку" (т. е. оргвпиаацию раэввсчепий для людей). Ло

гические науки подразделяются в новь на три разде

ла: грамматику, риторику и диалектику (см. 35,
. с. 47-78).

19 Мопавпса - это индивидуальная мораль
(этимология от "моно"}; 'оесопоmiса - это морахь,
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регулирующая жизнь в общем доме, в семье или в

общине, которая как бы тоже является семьей, на

пример общине монашеской; politica - это соци

ахьная этика, определяющая нормы поведения в об

ществе, т. е. политика (35, с. 60).
20 На этом тезисе, отрицавшем самостоятель

ное значение философии, настаивали как св. Авгус

тин, так и св. Ансельм. Вера является ключом к по

ниманию всего, в том числе и в области философии,

ведь она рассеивает заблуждения, порожденные гре

хом, и дает возможность видеть мироздание в его

истинном смысле. Философия стаичается от теоло

гии тем, что последняя строит свои рассуждения,

опираясь на авторитет веры, а первая - лишь на

принципах разума.

21 Пс. 75, 5-6. "Illuminans {и mirabiliter а
montibus aeternis; turbati sunt omnes insipientes сог

de". "Ты славен, могущественнее гор хищнических.

Крепкие сердцем стали добычею... "

Глава IV

1 Т. е. в душе.

2 Ис. 24, 20. "Шатается земля, как пьяный и
качается как колыбель, и беззаконие ее тяготеет на

ней; она упадет и уже не встанет".

3 Пс. 36, 4; "Delectare in Domino; et dabit tibi
petitiones cordis ш!". "Утешайся Господом, и Он ис

полнит желание сердца твоего"

4 Иоан. 10, 9.
51 Тим. 2, 5.
6 Быт. 2, 9. "Produxitque Dominus Deus de

humo огппе lignum pulchrum visu, et ad vescendum
suave: lign\lffi etiam УНае in medio paradisi, lignum
que Scientiae Ьоп] et гпай" "и произрастил Господь
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"сй, Простохам функцию повдсрживания прсстола

Бога, Хсрувимам функцию носителей откровения,

а Серпфимам ос вятитсхсй через помаэание.

18 СВ. Бернард Кхервоский изменяет порядок

иерархии ангельских чинов, предстапленный у

ПССВДО-ДИОIIIIСИЯ, У которого он схедующий: Сера

фимы, Херувимы, Прсстоаы , Господства, Силы,

13ласти, Начпхьств а, Архан гсхы , Ан гехы. Саедует

отметить, что иогхедсвплехьность названия ангельс

ких чинов , как правило , и е соотвсгстпуст порядку

ПССDi\О-ДIIОIllIСИЯ, ,,;Iже n хигургии сп. Васихия они

припсдепы в ипоп 110СЛСi\ОВ<lТС}\ЫIОСТII: Серафимы,

Херувимы СII}\Ы, Бхасти, Нпчальстпа, Гос повства,

Прссголы, Архпнгсаи, Ангелы (14, с. 43-68).
19 S. ПСГI1:IГtlнs Ое cOl1sitl()ratiol1e. Lib. У.

Сар. 5. §1I-12. "Al'tlellt Serap!lil1, sl'd ig\le Dei, уеl

potiHS i!,:"\lC 01'0. Q\loJ ргассiршп e5t il1 eis, агпапг,

se(! \1011 чпапtШII DCtlS, пес qtlОшоJо. Luсспt

СI\СПIЫН, с! sciel1tia епппеш , sed partkipio veritatis;
:\С РС1' [гос 11011 ш Уегиаэ, пес quапtШI1. SedcJ\t
'Пьгош , setl il1sitlel1tis Ьепейсю. Dоmil1:шtuг

ОошiпаtiQПСS, scJ 51th Оошiпо tlошiпавttlr, вегуш п;

рпгп сг. Ргаевшь; Рппсграшв et rCgllIlt: 5cd
l'СgШItl1r et il'si, ita ut гекеге iarn поп noril1t, 51 regi
tlсsiпiпt. I'I'aecellit iп Potcstatibus fortitudo.; sed cui
(lcl)(~пt tjl1(H! fогtс5 Sllllt, et aliter est fortis ct ршя, ВСС

tаш fortis 4наlIl ips<! fortitlldo est. Virtutes рго SIIO

шiпistсгiо ct рогешаш sаtа{,'"uпt cxcitare corda
го грс п Н а [юппишп шпомапопе sigl1oГlan: virtus уего

iп cis ша пспя , ipsa facit о рсга ... Setl Oells аитал ut
cllaritas, поvit \lt veritas, scdet 1I! аеЧl1itаs, dошiпаНIГ

(l! шаit'stаs, rcgit ut pril1C1pi\lnl, шешг IIt sallls,
орсглги г ut virtt1S, revclatut tux, assistit ut pietas"
"ПЫ}\;НОТ Серафимы, но огпем Бога, или Огнем 
[)ОГОМ. ИХ СlJОЙСТDО - 1\106и", , по опи люб'IТ не

СТО;,\I.КО, скольКО Бог н не так, как 01{; Сияют

6 Быт. 2, 9 "Produxitque Dominus Deus de
Ьшпо оmпе lignum pulchrum ViSlI, et ad vescendum
suave: lignum etiarn УНае Гп medio paradisi, lignum
que Scientiae boni et mali" "и произрастил Господь

Бог из земли всякое дерево, приятное на вид и хо

рошее АдЯ пищи, и дерево жизни посреди рая, и де

рево познания добра и зла"

7 Гал 4, 26
8 Иоан 1, 1
9 Евр 1, з :u сияние схавы и образ ипостаси

Его. "
1{) Откр 2, 17
11 В Песни песней в тексте Вульгаты тсрмины

"devotio" и "aclmiratio" отсутствуют Термин "exsul
tatio" представлен в форме глагола" Exsultabimus
е! laetabl1l1ur iп ге" Текст Синодальногоиздания "
будем восхищаться и равоваться тобою "(1,3)

12 Песн. 3, 6
13 Пссн 6, '10"Кто эта блистающая, как заря,

прекрасная как лун а, светхая как солнце IJ

14 П~сн 8 5
15 Идея и~рархии И ее трех ступеней (очищс

ние , озарение и совершенствованис ) заимствована у

Псевдо-Аиснисия Ареопагига О Нсбесной иерар

хии JII, 2
16 Огкр 21, 2 "и >1, Иоанн, увивея свитый

город Иерусалим, новый, схевящии от бога с неба,

приготовленный как невсста, украшенный дМ! мужа

своего"

17 Св Бопапентура атрибутирует Ангелам

фУНКЦИИ вестн иков , Архангелам н аставников или

советников, Ha<la.'Il,CTlJaM проподникоп,· Властям

оргаНИЗilТОРОВ, СИМIМ ФУНКЦИЮ укреплсния, пос

стаНОDления сил, ГОСПОДСТDам функции попслитс-
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Херувимы и выделяются знанием, но благодаря

участию в истине и вследствие этого они не так

выдехяются , как Истина, и не столько. Восседают

престохы, но бхаговояением Восседающего ... Гос

подстпуют Господства, но господствуют они под

Господом и тоже служат, .,. Начальствуют Начахь

ства и управхяют, но, и сами управхяемы, ведь, ес

ли управяение утратят, сами уже управлять не смо

гут. Выдается по Властях крепость, но Тот, благода

ря которому крепки, крепок иначе, чем сама кре

пость, которая сама по себе является крепостью

Силы споим служением и властью ааставяяют вол

новаться оцепеневшие человеческие сердца знаком

обиовхения, истинная сила в них пребывает, и она

совершает это. ... Таким образом, Бог любит как

любовь, обновляет как истина, восседает как равен

ство , повехсвает как величие , управляет как начало,

оберегает как спасение, действует как сила, просве

щает как свет, присутствует как милосердие" (37,
т. 182, стб 794-795)

20 1 Кор 15,28.
21 1 Тим 1, 5 В русском переводе использо

ван термин "увещание", в Вульгате - "ргаесершя",

т. е. "заповедь" "Цель же упещания есть любовь ОТ

чистого сердца и доброй совести инелицемерной

веры"

22 Рим 13, 10· "Любовь не делает ближнему
зла; итак, любовь - исполнение закона"

23 Матф. 22, 37-40.
24 Откр. 1, 8; 21, 6; 22, 13
25 Сп Августин говорит о четырех способах

толкования Закона (Священного Писания) истори

ческий, аххегорический, аналогический (когда ука

зывается согласие Ветхого и Нового Завегоп), этио

логический (когда приводятся причины слов и дей-
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ствий). См СП. Августин, О Книге Бытия, букваль

но. Гл.2 (1, ч. 7, с. 98).
26 Пс. 109, 3. " .. iп sрlепdогiЬus sапсtогшп"

" .. по бяагохспии святыни".

27 Пс, 4, 9 "Гп расе iп idipsllm dormial1l et ге
quiescam". "Спокойно ложусь и сплю".

28 Пссн. 2, 7 "Adiuro vos, Ciliae Ierusalem, р е г

capreas cervosque сагпрогшп, пе suscitetis, петрлс evi
gilare faciatis dilectal1l, quoadusqlle ipsa velit". "За

клинаю вас, дщери Иерусалимские, сернами и по

левыми ланями: н е будите и не тревожьте позлюб

ленной, доколе ей уговпо".

29 И. 6, 2
30 Гал. 3, 19.
31 Рим. 5, 5.
32 1 Кор 2, 11.
33 Еф. 3, 18

Глава V

1 Пс. 4, 7 "Sigl1atUln est ацрсг 110S [шпсп \'lll
tllS Tui, Domil1e... " - Яви нам спет лица Твосго ,
Господиl ..

2 Мысль св. Августина. Хотя в вопросе про

исхождения души св. Августин колебался в выборе

из нескольких существовавших в его эпоху воззре

ний. Одна концепция похагаха, душа эмапируст из

Бога; другая - что Бог непосредственно СОЗ,,\а.'\ .'\у

шу Адама и та размножается естественным обрлэом

(традукционизм), третья - душа сотворена БО1'ОМ

дО обраао впнии тсха и лишь ПОТО1\1 С НИ1\1 соединяет

ся (Прt'дсуществованис души), четасргая - что Бог

каждый раз с оэласт душу Дo'Ul каждого тела (креаци

онизм). Св Авгусгин решительно отрицает ампп а

ЦI1IО души И3 Бога, так как в этом схучас душа, бу-
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АУЧИ той же природы, что и Бог, должна или иметь

все божественные совершества, или же Бог должен

обладать всеми человеческими страстями, что аб

сурдно. Вначале епископ Гиппонский склонялся к

положению о предсуществовавии души, затем к

традукционизму, так как в этом случае объясняется

перенос первородного греха из поколения в поколе

ние, хотя в этом случае и возникают опредсяспные

трудности: каким образом из одной души может ро

диться другая, когда душа япляется простой духоп

ной субстанцией? После некоторых кохсбапий св.

Августин приняв креационизм, хотя и с опревсхсп

ным сомнением: "Итак, если в вопросе происхож

дения душ я не знаю, сотворил ли ее Бог для хтолей

с помощью размножения, или же без раамножсния ,
однако не сомневаюсь, что душа - этаЕго тпо рс 
ние ... " (Цит. по : 75, с. 179).

3 Исх. 3, 14
4 Там же.

5 Матф 28, 19.
6 Лук. 18, 19
7 Св.Ио3.нн Аамаскин. Точное изложс ц ис

правосхавной веры Кн. 1. Гл. 9./. "Из всех имен,

усвояемых Богу, кажется, самое высшее ссть:Су

щий , как и Сам 011", отвечая Моисею на горе, гово

рит: "Скажи сынам Израилепым: Сущий посхая ме

ня к вам" (Ис'Х. 3, 14). Ибо в самом Себс зпключа

етвсе бытие, как некое море сущности -ЙСОГР1\н~i

ченное и беспредельное. Святой же Диошн:иit гово

рит ('ПО перпопачалвное пм" Бога С'СТ!,) , БJI<lГIli'1,

потому ЧТО о Боге иехьзя екаэать; что В Нем и рсжв,с

бытие, а потом благость" 09, ct75-176).
8 Псевдо-Аионисий Ареопаги-г Об именах

Божиих Гл. 4, 1 "... приступим К расс мотрсптпо

имени Благого, которым богосховы отвлеченпо имс-
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нуют пребожественное Божество, называя богона

чахьное бытие благим, чтобы, как мне кажется, от

дсляя его от всего существующего (выразить), что

благо, будучи благим по существу, самим споим су

ществованием распространяет благость на все су

шествующее" (15, с. 613).
9 Аналоговое бытие - это абстрактное бытие

Абстрагирование лишает его реального существова

ния, а схеаоватехьно, актуальности.

10 Аристотехь. Метафизика, кн , 2, гл. 1, 993Ь,
9-1 О: "...деЙствительно, каков дпевиой свет для ле

тучих мышей, таково для разума в нашей душе ТО,

что по природе своей очевиднее всего" (4, т. 1,
с. 94).

11 Пс 138, 11. "Et dixi: Fогsitап ге пепгас соп
culcabunt гпе , et пох i1!Ul11iпаtiо пте а iп deliciis птсгв"

"СК:1ЖУ ли: "Может бить, тьма сокроет меня, 11 свет

вокруг мсня сделпстся 110'11>10"

12 ПсеПДО-ДIIОНИСIIЙ Ареоп агит ПИСЬМ:1 V
Послание к священнослужителю Дорофею. "Бо

жсствс нпый мрак - это тот педосягае мый свет, в

котором, как скаЗ<1НО в Писании, обитает Бог. Спет

этот псзрим по причице чрезмсрпой ясности и псдо

сигаем по причии с с всрхс ушностнсго с ветохития, и

в ЭТОТ мрак вступ аст вся кий, кто сподобился позна

вать и видеть БОГ:1 им с н но чсре э не-видение и не

поэ п ав анис , но воистину во з в ы ш аегс.я над пиде писм

и поан авапис м "(цит по 15, с 610)
13 Аристотсхь Метпфизикп Кн 9 Гл 1О « а

сущсс с амо 110 ссбс п с иоз п и кает н п с у н ичтожастся

ибо и н ач е оно должно было бы возникптъ 113 ч с го>

ТО, по эго м у оти ос игсхьн о того, что есть бытис само

110 себе н 11 дci'lc'rIlI1TCAbHOCTII, п с льая ошибитьс я "
(4 т 1, с 251)
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" 14 Св. Августин. О нравах манихеев. Гл. 6.
Простое существует само по себе, будучи еди-

ным ... " (цит. по 2, с. 231). .
15 Аристотель. Топика, кн. 5, гл. 5, 134в, 24;

"Ибо превосходная степень чего-то присуща только

одному... " (4, т. 2, с. 448-449).
16 Втор. 6, 4.

17 Pseudo-Aristoteles. Liber de causis. § 16.
"Omnis virtus unita plus est infinita quam virtus mul
tiplicata. Quod est quia infinitum primum, quod est
intelligentia, est ргоргпоцшп uni уего риго... " (78,
р. 179) "Любая единая сила более бесконечна, чем

сила составная. Это потому, что бесконечное пер

вое, то есть интеллигенция, наиболее близка истин

ному чистому единству". Эта приписывавшаяся в

Средневековье Аристотелю книга представляет со

бой комментированные отрывки из "Первооснов

теологии" Прокха.

18 См. сноску 37 к гх.Г,

19 Alanus de Insulis. Regulae theologicae.
Regula VH (32, т. 210).

20 Боэций. Утешение философией. Кн. 3,
гл. 9:

ti-
Ь ' "1 .

Зодчий мира И движенья nо{)уоитель

мидрый;

Строитель вдохновенный, чтопорядком

nlJавит вечным.

Ты пребываешь неподвижным в собственном

величье! (7, с. 238)

21 1 Кор. 15, 28.

22 Рим 11, 36.
23 Исх. 33, 19. "Ego овгепоагп отпе Ьопит

"я проведу пред тобою всю славу Мою".
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1 Исх. 25, 19-20. "Cherub unus sit in latere
ипо, et alter in altero ... respiciantque se multo versis
vultibus in propitiatorium... ". "Сделай одного херуви

ма с одного края, а другого херувима с другого

края ... а лицами будут друг к другу"

2 Св. Бонавентура использует качественный
подход (лучше чего нельзя помыслить), тогда как

св. Ансельм в своем доказательстве существования

Бога исходит из количественного подхода (больше

чего нельзя помыслить). "А именно веруем мы, что

Ты есть нечто, больше чего нельзя помыслить. Или

никакой такой природы нет, ведь "сказал безумец в

сердце своем: нет Бога" (Пс. 13, 1; 52, 1). Но на

верняка тот самый безумец, слыша то, что я теперь

говорю, а именно "нечто, больше чего нельзя по

мыслить", понимает услышанное; а то, что он пони

мает, есть в его понимании, даже если он не пони

мает, что оно существует... Далее, несомненно, что

то, больше чего невозможно помыслить, не может

быть только в понимании ... без сомнения, то, боль

ше чего нельзя помыслить, существует "1 в понима

нии, и реально. Оно непременно столь истинно су

ществует, что нельзя помыслить, что его нет. Ведь

можно помыслить, что существует нечто, о чем

нельзя помыслить, что оно не существует; и это

больше, чем то, о чем можно помыслить, что оно не

существует Поэтому, если о том, больше чего нель

зя помыслить, можно помыслить, что оно не су

ществует, тогда то самое, больше чего нельзя по

мыслить, не есть то, больше чего нельзя помыслить.

Итак, столь истинно есть нечго , больше чего нельзя

"помыслить, что невозможно помыслить, что его нет

(ЦИТ по 9, с 157-158).
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3 Ricl1<.\rdus S.Victoris. De Trinitate Lib. V
Сар. 16. "Сопэгаг autem qllia уегцз агпог potest esse
аш soll1m gratHitl1s, аш solum dcbitus, аш сх цггогрле

регппкшз". Ричард Сев-Викгорский О Троице.

"Иввссгпо же, что истинная любовь может быть

хишь иовучаемой варом, лишь доажной лт лишь из

обоюдной вэаимпости" (81, Т. 196, стб. 961)
4 Сп. Бонапентура расс матриваст Троину как

псобхолимосушее , исходя из теории paClIpOCTpal!e·
ния блага.

5 Исх. 25, 19-20.
6 Иоап , 17, 3.
7 Исх. 25, 19-20.
8 Быт 1,26.
9 13Ы7. 1, 26.

10 Исэ. 2, 9-10. "и УDИДСЛЯ, и пот руна
простерта ко мне, и впт В ней - КНИЖный СНИТОК. И

ОП раэпериув его передо МНОЮ, 11 пот свиток 11С11И

'Сан бu;\ DJ!yrpи и снаружи".

11 Быт 2, 2. "и соверших Бог к ссвьмому 1\1110

дс;\.;'! Спои, которые Он делал, и ПО'Н:,Л в дспь с сдь

МЫЙ от всех дел С'IJ{)ПХ, ксторые I\СЛДЛ

Глава VlI

1 t Тмм. 2, 5
2 Имеется П виду пе безхичиос растворсвис

иививихуаяьпой Дy11I'И u lJожееТIIС, 110 вос хожхепие

до уровня, пре восховяшсго '1СЛОDсчсское n01ll11\1a
ииС

3 Иоан 14, 6; 10, 7
4 Ефес 3, 9
5 Исх 12 11 ""est е пна Phase (id cst tГ'ШSI

шв) Oomilli" " это Пасха Госповпя "
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6 Мех. 14, 16. "Tta ацтегп el.ev.a virgam тпагп, е!
extende manum тцагв s1ilper гпаге, е. divide il1Ud:llt
gтediantur ЮН Israel in medio mari рег siccum". "А ты

подними жезл твой и проотри руку ТВОЮ на море, и

раздели его, и пройдут сыны Иэраихевы среди моря

по суше".

7 Исх. 16-, 15. "QllOd сшв vidissепt Пlii Israel,
dixel'unt ad invicem: Мапгш? QllOd significat ql1id est
Ьос? igпогаЬапt епim Чl1id esset. Ql1ibl1S ait Moyses:
Iste est panis, Чl1ет Dominus debit vobis ad уевсеп

dl1m" "и увидели сыны Иэраиаевы, и говорихи друг

другу: 'по это? Ибо не знали, что это. И Моисей

сказал им; это хлеб, который Господь дал вам в пи

щу".

8 Лук. 23, 43.
9 Св Бонавентура насгаивает на примате со

зерцания над деягеаьпостью.

10 Быт. 35, 10. "и скааах ему Бог' имя твое
Иаков, отныне ты не будешь называться Иаковом,

но будет имя тебе: Иараихь". "NOl1 мосаоепв ltltl'a
Iacob, sed Israel eri t по гпе п шшп"

11 Откр. 2, 17.
12 Лук. 12, 49.
13 1 Кор 2, 9-10. "Но, как написано "не ви

дел того глаз не схышало ухо и не приходило то н а

сердце че.'I.0В~КУ, что пригоговил Бог любящим Его".
А нам Бог открыл ЭТО Духом Своим: ибо Дух псе

проницает, и глубины Божии"

14 Св Бопавснтура использует перевод Эрну
1'СН!>! Ср Oiol1ysil1S Агеорартга. Ое шуstiса гпе оьо-

gia Сар 1 1 Т з Col. 998.
15 Ис 31, 9 " ..dixit Oornilllls сшцв igl1is est iп

Siol1 ct с апипцв EillS гп Ierl1salem" " ..ГОВОРИТ Гос

подь. которого ого н ь на Сионе и горнило в Иеруса
лиме"
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16 Иов 7, 15. "Quam оЬ ге гп elegit stlsrel1dillffi
anima гпе а, et mortem ossa тпеа" "и душа моя жсха

ет лучше прекращения дыхаиия , лучше с мсрти, не

жели сбережения костей МОИХ"

17 Исх. 33, 20
18 Иоан. 13, 1.
19 Иоан. 14, 8. "Филипп СК:1З;).;\ El\IY' Господи!

Покажи нам Отца, и довоаьпо ДМI нас"

20 2 Кор. 12, 9.
21 Пс 72, 26. "Dcficit с аго гпеа, et cor птсшп

Dells corclis mei, et pars гпеа Dells Гп аегсгпшп" "Из

нем огает плогъ моя И ссрлцс мое Бог тпсраыпя

сердца моего и ч асть моя вопск"

22 Пе 105, 48. "Вспссйс шэ Domilll1S DetlS Is
rael, а saeculo et lIsqllc in вассшшп Et uicct 011111is
роршцв Fiat, Пат" "БлаrОСJ\оIIСII Гос похь, Бог Из

раихев , от ОСК;). И до ве к а] И да с кажст всс ь п арох

Аминь! Аххилуия!"
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